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بسم الله الرّحمن الرّحيم 
مقدّمة النّاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة؛ تضم أربعة عشر جزءاً, قام بتأليفها الحمّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي . 

هو إنسان كامل وعالم نوراي؛ عمل على سبر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيبق:الواحد لكلّ مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. 

رئما هناك عدد قليل من المفْس رين الكبار من اتّبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القرآن على نطآق حَحدَوَد وَقي مَوَضْع متفرّقة, غير أنّ العلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظي في تاريخ الإسلام ‏ وحسما 
أفاد باحشون كبار من يقرددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الواحد لكل مفردة من مفردات القرآن المجيد. وتناول قواعد الكتاب بأسلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من التّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة التي اعتمدها العلامة في نهجه هذا في أنّه 
من غير الممكن تفسير الآيات مالم يتحسدد المعنى الحقيقي الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرآن الكريم . 

نه محقّق فريد ومفسّر كبير على أرتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما تقل عن أفراد أسرته إنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلى له من عالم الغيب إلى الشّهود. فيقوم فضيلته بتدوينها . 


5 مقدّمة النّاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب النٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل. 


هذا ويس مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 


يسم الله الرّحمن الرّحيم 


رَبٌ يشر ولا تسر سَجل علينا يا ربٌ العاكين. 

الحَمدُلله الذي هّدانا هذا وَما 

والصّلاة والسّلام على خير خلقه خاتم | 
المخصومين. 

وبعدٌ: فنبدأ حول الله وقوتباوتوفيقه إجِزء انامس من كتاب (التحقيق في 
كلمات القرآن الكريم) وأوّله حرف السين 

ونسلك في هذا الجزء أيضأ عَلَ ضوابط أَسرنا إليها في مقدّمة الكتاب. 

ولازم للقارئ العزيز أن يُراجع إليها ليكون على بصيرة من مبانيه. 

وأستمين لله عرّ وجل وأستيده في هذا التشروع الخطير. ِل خير مُوئّق 
ومُعين, وما التصر إلا مين عند الله العزيز الحكيم . 


وك بربّك هادياً ونصيراً. 


حسن المصطفوي 
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تبسك 


بسم الله الرّحئن الرّحيم 


باب حرف السّين 

سأل: 

مقا سأل: كلمة واحدة. يقال يأل ينآل سؤالاً ومشألة. ورجل سُوّلة: كثير 
السؤال. 
ألة, وجمعها مسائل. وسألته 
عن كذا: استعلمته, وتساءلوا: سأل بعضهم بعضاً. والشؤال: ما يُسأل. والمسؤول: 
المطلوب. والأمر من سأل: إسأل. وفيه لغة: سال يسال من باب خاف, والأمر سَل. 

صحا ‏ الشؤل: ما يسأله الإنسان. وقرئ -أُوتيتَ سُوْلّك يا موس بالهمزة 
وبغير الهمز. وسألته الشية وسألته عن الشي. سؤالاً ومسألة. قوله ‏ سألّ سائلٌ 
اقع أي عن عذاب. قال الأخفش, يقال: خرجنا نسأل عن فلان وبفلان. 
وقد تخدّف همزته فيقال سال يسال, والأمر منه تسل, ومن الأول إسأل. ورجل 
سُوّلة : كثير السؤال. 


بعذا. 


أسا ‏ هو سَأل وسَؤول وسُؤّلة, وقوم سألة وسُوّال. وسألته عن كذا سؤالاً 
ومسألة. وساءلته عنه مُساءلة, وتساءلوا عنه. وسألته حاجة, وأصبت منه سُوْلي: 


لت ؛ ل بعنى مفعول كمُرف ودكر. 
# * * 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو طلب أمر عن شخص. والمطلوب أعمّ 
من أن يكون خبراً أو مالاً أو علا أو عطاء أو شيئاً آخر. 

فإذا كان المطلوب خبراً يكون بمعنى الاستخبار. وإذا كان علماً يكون يمعنى 
الاستعلام, وإذا كان عطاءً يكون بمعنى الاستعطاء. 

وهذه المادّة متعدّية إلى مفعولين بنفبتتهيا فيقال سأله متاعاً. وقد تتعدّى إلى 
الثاني وتستعمل بالباء أو بحرف عن بابحتٍ ضام المعنى. 

والفرق بين السؤال والطلث: أن الطب صفة نفببائية قائمة بالنفس ولا يحتاج 
إلى الظهور أو إلى الإظهار كبا في طَلب الكثال, وفيه إلزام. وليس كذلك السؤال 
وليس فيه إلزام. 

فالسؤال عن خبر: كا في - وَلَيْنِ سألُم من خَلَقَ التّهاوات. لا يُسأل عم 
يفعل وهم يُسألون , وأقبلَ بعضّهم على بعض يتساءلون. 

والسؤال عن عطاء: كما في - وما أسالُكُم عَلِيهِ من أجر, قل لا أسألكُم عَلَيه 
أجراً. أم تتسأهم خرجاً. ولا يسأَلَكُم أموالكُم - 40 / +7 

والسؤال عن علم : كها في يلوك عَنِ الوح . يَسألونَكَ عَنٍ الساعَة . وإذا 
سألَكَ عبادي عَيٌّ فإ قَريبٌ ‏ 181/5 

والسؤال عن عمل: كما في - يَسألكَ أهل الكتاب أن تُتّل لم كتاباً. 


سام 4 


والسؤال عن عذاب: كا في سألّ سائِلُ بعذاب واقع للكافرين. 
]سال سافل 


ثمإنّ الاستعمال بالباء: نا يكون في مقام التأكيد - فاسأل به 
بذاب واقع . 

وبحرف من: يدلّ على التبعيض كما في ما سألتُكُم من أجر . 

ويستعمل بحرف ين: إذا أريد الدلالة على إخراج وتفكيك عن شيه, 
والتبعيض من مصاديق هذا المعنى. وبحرف عن: إذا أريد الدلالة على صدور وتجاوز 
عن شيء محسوساً أو معنوياً كما في إن سألدُكَ عَن مي لا تسألوا عَن أثسياة, 
ويَسأْلونَكَ عَن التتاتى - أي عن يخ بهم وعن حالاتهم وأحكامهم. فيسأل 
صدور أحكامهم وما يختصٌّ بهم. وهذا خلا ف نرفٍ من فيدلٌ على الإخراج . كما في 


إخراج الأجر. 
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مصيا ‏ سمته اَم من باب ب 


ما وصامة: دعق أضججريه ومكلتة. 
ويُعدّى بالحرف أيضاً فيقال سئِمتُ منه. وفي التنزيل لا يسم الانسانٌ ين دعام 


َم سَأماً وسأمة وسآماً وسآمة: 
مَل ورجل سَؤوم وقد أسأمه هو. والسآمة: الملل والضّجّر. 
مفر السآمة: المّلالة مما يكثر لبئه, فعلاً كان أو انفعالاً. قال: وهم لايسأمون. 


17 سأم 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الملالة مع الضجر. 

وأمًا الفرق بين هذه المادّة وموادٌ الكسل والفتور والرخو والضعف والقلق 
والبطالة واللين والضيق والملالة والضجر: 

أنّ الرخو ضدّ الشدّة. كبا أنّ البطالة في مقابل الحقّ. والضعف في مقابل القدرة. 
واللّين في مقابل المنشونة. والضيق في قبال الوسع . كبا سبق في مات الحق والرخو. 

والفتور: هو لين وضعف بعد الحدّة. 

والكسل: مطلق الفتور والتشاقل. 

والقلق: هو الاضطراب في قَتالالطمأئينة, 

والملالة: تضيّق القلب ويعير عه بالفارسيّة (كرفتكى و دلتنكى). 

والضجر: تأ يعبر عنه ب [أرَردكَى و رجورى). 

والسأم: مفهوم مركب من الملل والصّجّر. 

وسيجيء في ذيل الموادٌ ما يوضح حقائقها أكثر مما ذكرناه هنا 

ويد المفهوم استعرال السام معتلاً بعنى الموت والمرض. 

يُسَبحون له اليل والمارِوَهُم لايشأون - 14/4١‏ 

أي لا يجدون في أنفسهم مَلَلاً وضَجَراً من إدامة التسبيح ومن الاشتغال به. 
فإِنّ الاشتغال بما يلاثم النفس يوجب شعفاً وبهجة وانشراحاً للقلب, كما قال: لا يسم 
الإنسان من دُعاءالحَيْر  8١‏ / 58 أي لا يِل ولا ينضجر إذا كان في طلب 
مايلائم روحه وفي طريق تحصيل ما هو خير له. 

لاتَسأمُوا أن تكثبره صَغيراً أو كبيراًإلى أجَله - ؟ / 187. 


سبأ 1 


أي لا يكن منكم إظهار السأم في موقع لزوم المكاتبة حين التشداين؛ حت 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في الآيات دون نظائ 
* # لين 


اسيأ: 


مقا سبى: أصل واحد يدلّ على أخذ شيء من بلد إلى بلد آخر كَرْهاً. من 
ذلك السّبي ء يقال سب الجارية يَسبيها سبياً. وإذا كان مهموزاً خالف المعنى الأوّل, 
وكان على أربعة معان: فالأوّل سبأت الجلد, إذا تحشمّه (قشرته) حقٌ أحرق شيئاً 
من أعاليه. والثاني ‏ سبأت جلده: جيم والبالك ‏ سبأ فلان على يمين كاذبة. إذا 


مر عليها غير مكترث. والرابع ‏ قوطم كَكَبو1أيآدي سباء أي متفرّقين, وهذا من 
تفوق أهل البسن. وسبا: رجل يِجمَمتحامة بال أله ويستى أيضاً بلدّهم بهذا 


شجب الرجل إذا هلك. وولّد يسَجُبُ سَبأ. مهموز. قال الكلبي إسمه عبد ثمس. وقال 
قوم إسمه عامر. وسَيَأ إسم يجمع القبيلة كلّهم. وتفرّقت قبائل البن من كهلان وميّر 


ابني سهأ. 

قاموس الأعلام سبا: كانت أراضي وبلدةٌ في الشرق من صنعاء يمنء ومركزها 
بلدة مأب وكانت بَلقيس في عهد سليان حاكمة عليهاء وبانيها بأ بن يشجُب بن 
يعررب بن قُحطان من أحفاد نوح . وسمّيت بإسمه - إنتهى ترجمته. 


1 ا 


المروج 1/8/١‏ - أُوَل مَن يُعدَ من ملوك |' 
قحطان, وإسمه عبد ثمس, وكان مُلكه: أربعمائة سنة وأربعاً وثمانين سنةٌ. ثم ملّك 


بعده ولّده مير وكان أشجع الناس في وقنه وأفرسهم وأكثرهم جمالاً. وكان مُلكه 
خمسين سنة, ثم ملك بعده أخوه كهلان بن سبأ , فطال عمره وكبر سنّه... ثم ملّك بعد 
بع الأول لقيش بنت المْدهاد (وهو ابن شمرحبيل بن عمرو بن الرائش, ملك قبل 
ُبّع عشر سنين) وكان مُلك بَلقّيس عشرين ومائة سنة؛ وكان من أمرها مع سلهان 
(ع) ما ذكر الله عزّ وجلّ في كتابه, فلك سليان البهن 117 سنة. 

أخبار الأيام الثاني ؟ ‏ وسمعث ملكة سبأ بخبر سليان وأَثْ لقتحن سليان 
بمسائل إلى اورشليم بتوكب عظيم جدّا وحمل حاملة أطياباً وذّهباً بكثرة وحجارة 
كرية, فأتت إلى سليان وكلّمته عن كلا في ُلبيًا. وأخبرها سليان بكلّ كلامها. ولم 
يف عن سليان أمر إلا وأخبرهاديه > الح 

وقريب منها ما في الملوك الأوّل , الأصحاح العاشر. 

معجم البلدان ؟-_سَبَاً: أرض بالهن مدينتها مَأرب. بيتها وبين صنعاء مسيرة 
ثلاثة أيّام. ميت به لأنها كانت منازل وُلدٍ سيأ بن يشجب. ونا سمي سبأ لأنه أل 
من سبى السبي. والعرب تقول: تفرقوا يادي سبا وكأيدي سباء نصياً على الحال, لما 
كان سيل العم تق أهل هذه الأرض في البلاد. واليد: الطريق» يقال أخذ القوم يد 
البحر. فقيل للقوم إذا ذهبوا في طرق متفرّقة: ذهبوا أيدي سباء أي فرّقتهم طرقهم 
التي سلكوها كبا تفّق أهل سباء والعرب لا تهمّز سبا في هذا الموضع لأنْه كثر في 
كلامهم فاستنقلوا ضغطة الهمز. وطولٌ سبا 74 درجة, وعرضها ١1‏ درجة. 


سَبَأُ إسم لناحية من مملكة اليِن في جهة شرق ُنعاء. ومدينته مَأرب, 
والين واقع في ناحية جنوبيّة غربية من جزيرة العرب. محدود غرباً بالبحر الأجمر, 
وثمالاً بالعسير والتهامة من السعودي, وشرقاً بحضرموت, وجنوباً بخليج عمدن. 
وهذه الحدود كانت مختلفة في الأزمنة السابقة بتغيير الدّوّل. 

وصنعاء تعّف مكانها بأئا واقعة من جهة طول البلد في درجة حدود 146 
درجة. ومن جهة العرض في حدود ١6‏ درجة من خط الاستواء. 

وهذا الحدّ الطولي يوافق درجة بلد ةكربلا من العراق. وبلدة ماكو من إيران 
فيكون خط الزوال (نصف النهار) في افد البلا وإحداً. 

ولا كان عرض بلدة مكة إلمكرَّة قي1؟ درجة من مغط الاستواء. وكلّ درجة 
تعادل ١١١‏ كيلومتراً: فيكون البَصدفيا بين صتْعَاء ومكّة المكّمة ١‏ درجة و 775 
كيلومتراً بالتقريب. 

وأمًا ما في معجم البلدان من كون طول سَبَأْ 4” درجة كما في تقويم البلدان 
بالنسبة إلى المَأرب أيضاً: فنّ هذا الاختلاف من جهة اعتبار خط المبدأ, فالقدماء 
يعتبرونه من دائرة الزوال في ج .ائر الخالدات الواقعة في الحيط الأطلس. والمتأخّرون 
يعتبرونه من الدائرة المارّة على رصد خانة كرينيج بلندن. 

وعلى أيّ حال فالمأرب في الجهة الشرقيّة من صنعاء. والبعد بينهها ٠‏ درجات 
وهذا يوافق مسيرة عدّة أيّام, 777 كيلومتراً. 


لو في صسكتهم [ 


لْقد كا 
عَلَهم سيل الم وب لناهم بجبنّتيهم جد 


عَن تين وثهال... فأعرّضوا فأرسّلنا 
ذواقي أكل خط 1/814 


14 سآ 
والمراد من السبأ: هو بنو سب بن يجب الساكنون في مأرب ين. ويراد من 
الجئتين: ناحية ملتفّة بالأشجار من شرق البلد وناحية من غربها؛ وعلى هذا عبرت 
بالتدكير. بل أطلقت عليهما مطلق عنوان الآية. والعَرم صفة بمعنى الصّعِب الشديد. 
لَك قال أحطتٌ بام تحط يه وجتدّك ين سَيَ] 
امرأة ملكهم وأوتيث ين كل كيم وََا عَرسُ عَظيسم وجدتها وقومها يَسجُدون 
للشَّمْين من دُون لله - 70/397 
ولا يخ أنّ التبابعة وأصحاب الأخدود كانت من هؤلاء الملوك, كما مر في 


0 7 
إيقينَإني وجدث 


مادق -تبع» خد. 
وظهر أنّ ملكة سبأ وهي بَلقيسِ ثم مَدهاد أو هَدّاد: كاتبها سليان وراودها 
على التسليم فأجابت وأقبلت إليه | 
ثم من المقطوع وسعة ملك .سليان آع) وبلوغها إلى الحجاز. فتقرب من أراضي 
البهن وحدودة سَبَأ ومأرب. 


وأمًا جريان سيل عَم في مأرب وخراب سدّها: فلا يبعد أن يكون بعد 
التبابعة وفي أثر مظالمهم وكفرهم, أو بعد صاحب الأخدود. 

وأمًا البحث والتحقيق عن خصوصيّات هذه الوقائع الجزئية الخارجيّة فخارجة 
عن برنايج هذا التأليف, مع قصور المآخل. 

وأمًا إحضار بلقيس : فلا مانع منه إذا قويت النفس وكانت نافذة إرادتهاء وهذا 
الموضوع ثابت محقّق في علم النفس, فكيف إذا صرّح به القرآن الكريم. وهو من 
المعجزات والخنوارق الت آتاها الله تعالى لأنبيائه وأوليائه تكويناً. وقد يقراءى أمثال 
هذه الموضوعات من المرتاضين 


وقد سبق في داود: أن (ع) تود في القرن الحادي عشر قبل الميلاد وفي القرن 


سيب 1 


السادس من وفاة موسى (ع)؛ فيكون زمان حياة سليان (ع) وبلقيس قريباً من هذا 


الزمان. ‏ راجع ‏ سلم. عفرء هدهد. 
* *« * 
صهبباة 
مصبا سمه سَبًَ. فهو سبَاب, ومنه قيل : للاصبع التي تلي الإبهام سجابة لأنها 


يشار بها عند السبٌ, والسُبّة: العار, وسابه مُسابّة وبيباباً وإسم الفاعل منه سب 
بالكسر, والسبٌ أيضاً: الخيار والعمامة. والسَبّبٍ: الحبل وهو ما يتوصّل به إلى 
الاستعلاء, ثم استعير لكل شيء يتوصّل به إلى أمر من الأمور, فقيل هذا سبب هذاء 


وهذا مسيّب عن هذا. 


مقا سبٌ: حدّه بعضٌ أهل اللقةوَأظلهةآب دُريد: أنّ أصل هذا الباب القطع , 
ثم اشتق منه الشتم. وهذا الذي قاله حَمَحيم/وأك لباب موضوع عليه. من ذلك 
الّبٌ: الخمار, لأنّه مقطوع من منسجه. فأمًا الأصل فالسٌبٌ: العقر. يقال سيت 
إذا عَقرتّها. والسّبٌ: الشتم. ولا قطيعة أقطع من الشتم. ويقال للّذي يُسابٌ 
السّب. ويقال رجل سُيّبة إذااكان يَسب الناس كثيراً ورجل سُبُة إذا كان يُسَبٌ كثياً. 
ويقال بين القوم أسبوبة يتسابئون بها. ويقال ة من الدهر, يريد قطعة منه. 
وأمًا الحبل فالسيّب. فمكن أن يكون شادًا عن الأصل الذي ذكرناء. ويمكن أن يقال 
نه أصل آخر يدل على طول وامتداد. ومن ذلك التبّب. ومن ذلك السب وهو الهار 
الذي ذكرناه. ويقال للعرامة أيضاً السَبّ. 

الجمهرة 17١ / ١‏ سب يَسْبٌ سَبَاُ وأصل السّب القطع , ثم صار السب شهاً, 
لأنّ الشتم خرق الأعراض. ورجل سب إذا كان سَبَاباً للناس. وفلان سبٌ فلان أي 


نظيره. والسب: الشف البيضاء من الثياب, وهي السّبيبة أيضاً. وسَبّة من الذّهر وسّنبة 
من الدّهر: أي ملاوة (زمان طويل). والسّبة: الثّبر. والب بلغة هذيل: الحبل. 
قم 238 (سابب): دارٌء طَوّق . حاصرٌ, سَبّب, التفت. 
7122 (ساباء): جَدَة, إمرأة عجوز. 


1121 (بيباء): سبب, علّة, تحويل ملكية. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة :.هو الحصر والحدّ بالنسبة إلى سعة شيم 
وإنطلاقه واعتلائه. 

وهذا المعنى يختلف باختلا ف أوَرَوَآَوضوعات: ففي مورد حصر الأشخاص 
يعبر بالسب. فيقال سه إذا قال كيدا يوي تزه ومنع عن انطلاقه واعتلائه, 
فالشتم والتقبيح من مصاديق هذا المفهوم. 


0 


وَلاتَسْبوا الّذِينَ يَدعونَ من دُون لله فتسبّوا للَهعَدْواً بغيرعلم - ١١8/7‏ 


أي القول بما يوجب حصير مقامه وتحديد مرتبته وعلوٌ شأنه. 

ومن مصاديق هذا المعنى : القطع , العقر. فيا يوجب حصير الانطلاق. لا مطلقاً, 
وبهذا القيد يظهر الفرق بين المادّة وبين هذه الموادٌ. 

وبلحاظ هذه الحقيقة يُطلق السب على العار المحيط الموجب للحصير والحدٌء 
وعلى نهار وعيامة تشدّ على الرأس وتحصعره لا مطلقاً. 

وأمًا البّب: وهو ما يتوصّل به إلى شيء في مقام حصره والإحاطة به. ل 
مطلقاً. وهذا هو الفرق ببنه وبين العلّة والموجب. 


نيت 31 
إنَا مكنا لَُ في الأْضٍ وآتيناه من كُلّ كَيْء ستباًفأتبع سيا - 18 / 86 . 
ورَأوا العذاب وتقطّعت يهم الأسبابٌُ - 135/1 
ايا هامانٌ ابن لي صَدرْحاً علي أبلعَ الأسباب أسبابَ الشّمواتٍ - 5١‏ / /0. 


يراد ما يوصل إلى المطلوب ويحصره ويقرّبه, بحيث يكون المطلوب محصوراً 
أسباب كل شيء بحسبه. 


وتحت اختياره وفي محدوديّة إدراكه, فإنّ 
ويدلٌ على الأصل في المادّة: مادّة السبي بمعنى الأسر. 
فظهر لطف التعبير بالمادّة في موارد استعبالها في الآيات الكريهة. 


والسّبات: النوم الثتقيل, وأصله الراحة, يقال منه - 

مفر ‏ السبت: أصل السبت القطع . ومنه سَبَت السير: قطعه. وسيّت شّعره: 
حلَقّه, وأنقه: اصطلّمه (استأصله). وقيل سمي يوم السبت: لأنَّ اله تعالى ابتدأ بخلق 
السّهاوات والأرض يوم الأحد فخلقها في سئّة أيام فقطع عمله يوم الشبت, فستي 
فلان: صار في السبت . وقوله يوم سبتهم شُرّعاً: قيل يوم قطعهم للعمل, 
ويوم لا يَسبتون: قيل معناه: لا يقطعون العمل, وقيل لا يكونون في السبت. وقوله 
نا جُعل السبثٌ : أي ترك العمل فيه. وجعلنا نومكم سشباتاً: أي قطعاً للعمل . 


بذلك. وسيّت 


مقا سبت: أصل واحد يدل على راحة وسكون, يقال للسير السهل الليّن: 
سبت, ثم حمل على ذلك السَبْت: حلق الرأس. ويُصححح هذا القياس _يُصبحٌ كران 
أنه يكون في آخر النهار مُحْراً (ضدّ الرقّة) قليل الحركة, فلذلك يقال 
للمتحيّر مسبوت. وأمًا التبت بعد الجمعة: فيقال: لأنّ الحّلق قُرِعْ منه يوم الججمعة 


وئسي سنا 


فلم يكن بعد الجمعة خَلق. فم السّبت: فالجُلود التدبوغة بالقَّظ (ورق السّلّم)» 
وكأنّ ذلك سَبتا سمي : لأنّه قد تناهى إصلاحه. 


أسا ملسن التّمال اليبتئة ونعالٌ السبت. وهو الأَدم. لأنّ شّعره يُسقط في 
الدباغ كأنّه شبت أي حُلِق. وسَبَت رأسّه. ورأس مُسبوت. وجَمَلَ الله النوم شباتاً: 
0 تأ: ميتاً. ومن الست علاوته : إذا قطع رأسه. وأروني 


صحا ‏ الشبت: الوّاحة وَآفتِيك تَالبهنٍَ واليقهت: حلق الرأس. والسّبت: 
إرسال الشَّعر عن الققص. والسَبْت: سير الإبل, ضربٌ منه. وسَبّت عِلاوته: إذا 
ضرب عُنقه, ومنه سمي يوم السّبت: لانقطاع الأيام عنده. والتّبت: قيام اليهود بأمر 
سَبتها. والشبات: النوم. وأصله الراحة. والتسبوت: الميّت والمغشيّ عليه وكذلك 
العليل إذا كان مُلِقّ كالنائم يُعمض عينّه في أكثر أحواله. 


توقّفٌ. انقطع عن العمل. وقَفٌ, انتّهمى. 


قع ه202 (شابت) استراح 
قَضى يوم السبت, قنك بالسبت. 
ت): جلوس. قعود. سكنى, توقّف, انقطاع . 
ج21 (شبات): يوم السبت, يوم استراحة. يوم عطلة. 
ييفر ا خروج 8/7١‏ أذكر يوم الست ِمْقدسَه سم أيام تغملُ وقصنع جميع 


اعبت 14 


عملك. وأما اليم السابع ففيه سَبِثّ للربٌ إليك. لا تنغ عملاً ما أنت وابك وابنتّك 
وعبدٌك وأمتّك وبهيمتك ونزيلك الذي داخَلَ أبوابك؛ لأنّ في سئّة أيّام صَنَّعْ الربٌ 
السماء والأرض والبحر وكلٌّ ما فيها واستراح في اليوم السابع , إذلك باركَ الب يوم 


السبت وقدّسه. 
عام 


وض 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستراحة بعد العمل والفعّائيّة. وبلحاظ 
هذا الأصل تستعمل في 25 -الانقطاع عن الاكتساب والمعيشة, والسكون. والنوم 
الثقيل , والشية, والقعود, وانتهاء العمخوَإمييوت, والسير الليّن السهل. وحلق 
الرأس, وأمثاها. 

فإطلاق المادّة على كل وحم نكجذه الميماني صجبيح إذا كان مصداقاً لما ذكرناه 
من الأصل , وهو الاستراحة مع قيد كونه بعد العمل. 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد: كتحمّق الاستراحة بعد طول الاكتساب, 
وحصول الراحة بالسكون بعد التحرّك والسير, وبالنوم بعد الفعاليّة والتيقّظ , والغشية 
والموت بعد طول العمل والحياة, وبالقعود في مقام التواني في العمل وبالسير الليّن إذا 
حصل الملال, وبحلق الرأس بعد وفور الشعر. 

ولا يخق ما بين هذه المادّة وموادٌ ‏ ثبت, سبٌ, ضبط: من الاشتقاق الأكبر. 
وظهر أن المادّة في العبريّة بالشين المعجمة . وكذلك السيا . 
لَكُم اللَّيِلَ إياساً والنُوم شب 
وجَعلانَومَكُم شباتاً - 5/102. 


تأ للا 


وهال 


36 أسها 
أي استراحة بعد دوام الاشتغال: فإنَّ الحواس الظاهرة التي تُستعمل بالجهاز 


العصبيّ تسكن عند النوم وتتوقّف به الحركات البدئية والأعمال الظاهريّة, ثم بالنوم 
يستردٌ النشاط والقدرة. 


إذ تأتيهم جيتانهم يَومَ سَبتهم شُرّعاًويَوم لايّشيتون لاتأتيهم ‏ 178/1 


أي يوم يستريحون بعد أيَام الاشتغال. يقال سَبَتَ يست سَبتاً وسباتاً: 
استراح بعد العمل والملال. ويسمى هذا اليوم بِالسَبْت لوقوع الاستراحة فيه بعد 


وقُلناكم لاتغدوا في السّبت - 4 / 156 

واسألهم عَن القربة الي كائبتاحاضفي البحر إذ يَعْدونَ في الست .1١1/1/‏ 

أو نلعت م كه لَنّا أصحاب انوك[ 1. 

وَلقّد عَلممٌ الّذينَ اعدو كم قي ألقبّكَ ١ / ١”‏ 

نا جل الست عَلى الّذ 

جعل الله السبت لليهود يوم فراغة واستراحة وانقطاع عن المشاغل الدنيوية 
والاكتساب والصيد والعمل. لكي يشتغلوا بالطاعة والعبادة, وينقطعوا إلى الله المتعال 
متوجّهين إليه. فاعتدوا وعصوا. 


افيه 2174/15 


يقول في تَحَميا 17 / ١6‏ - في تلك الأيّام رأيت في تهوذا قوماً تدوسون 
مَعاصيرٌ في الَبْت ويأتون بمرّمٍ ويتحملون حميراً وأيضاً يدخلون أورشليم في يوم 
السبت بد وعِنّب وتين وكلّ ما يحمل فأشهدت عليهم يوم بَنعهم الطعام, والصوريون 
الساكنون بها كانوا يأتون بسَمَك وكل يضاعة ويسيعون في السبت لبني بوذا وفي 
أورشليمء فخاصمتٌ عُظَماء بهوذا وقلت لهم ما هذا الأمر القبيح الذي تعملونه 


سبح لفيا 


ويُدنُسون يم السّبت, ألم يفعل آباؤكم هكذا فجلب إلهنا عليناكل هذا الشر. 

وفي - حزقبال ٠١‏ / 1 فتمرّد عل بيت إسرائيل في البريّة لم يسلكوا في 
فرائضي ورقضوا أحكامي التي إن عملها إنسان ييا بها وعيْسوا شبوتي كثيراً. فقلت 
إن أسكُب رجزي عليهم في البريّة لإفنائهم. 14 وقلت لأبنائهم في البريّة لا 
تسلكوا في فرائض آبائكم ولا تحفظوا أحكامهم . 

وفي - قاموس الكتاب ما ترجمته ‏ سبث: و قام المسيح (ع) من الأموات 
جعل المسيحيّون هذا اليوم يوم سبت لهم فإنّهِ يذكّر هم قيام المسيح. ويوجب مزيد 
تقوب لنا منه... فالسبت الذي هو من جملة أجزاء الشريعة الأخلاقية: باتي كما كان 
في السابق, ولا يضيرٌ تبديل يوم السييتة بيومتالأجد. فالفرض محفوظ؛ وعلينا أن 
نلتزم بأحكام السبت في يوم الأحد. 


يي نا 


عه 

مصبا ‏ التسبيح: التقديس والتغزيه, يقال سبَحتٌ لله أي نرّهده عب يقول 
الجاجدون. ويكون بمعنى الذكر والصلاة, يقال: فلان يُسبح الله أي يذكره بأسمائه, 
نحو سُبحان الله. وهو يُسبح أي يُصلٍ الشبحة فريضة كانت أو نافلة, ويُسيح على 
راحلته أي يصلٍ النافلة, وسبئحة الضحى, ومنه - فلولا أنّه كان ين المُسبْحين أي 
من المصئّين وسمّيت الصلاة ذكراً لاشجاها عليه . ومنه ‏ فسبحانَ الله حينمُسون .أي 
اذكروا الله. ويكون بمعنى التحميد نحو سُبحانَّ الذي سَخَّر لنا هذاء وسبحان رَيٍّ 
العظيم أي الحمد لله. ويكون بمعنى التعجّب والتعظيم لما اشتمل الكلام عليه نحو 
سُبحانَ الّذي أسرى بعبده ليلا إذ فيه معنى التعججب من الفعل الذي خصٌ عبده به 


55 اسع 


ومعنى التعظيم بكثال قدرته. وقيل في قوله تعالى: ألم أقل لكم آولا تُسبْحون أي لولاه 
تستثنونء قيل كان استئناؤهم سبحان لله . وقيل إن شاء الله ذكر الله تعالى. 
والمُسبّحة: الإصبع التي تلي الإبهام إسم فاعل من التسبيح لأا كالذاكرة حين 
الإشارة بها إلى إثبات الإليّة . والشّْحات التي في الحديث: جلال الله وعظمته ونوره 
وبجاؤه. والشبحة: خرزات منظومة. والشبحة: التي يُسبّح بهاء وجمعها سبح كغرفة 
وعُرفء والمُسبّحة: إسم فاعل من ذلك مجازاً وهي الإصبع التي بين الإبهام والوسطى . 
وهو سببوح وقُدّوس أي مره عن كلّ سوء وعيب, قالوا وليس في الكلام مُعُول إل 
شببوح وقُدُوس ودْرَوح وهي تُويبة, وفتح الفاء في الثلاثة لغة على قياس البساب. 
وكذلك سُمّوق وقُلُوق بالضمٌ لا غير. وتقول العرب سُبحانّ من كذا أي ما أبمده. 
سبحت تسبيحا إذا قلت شبحان إل وسحايلله: عَلَم على التسبيح . وهو منصوب 
على المصدر غير متصرّف لمجموده. وَسَبَمَالرجَلَ في الماء سب 
السباحة , فهو سابح, وسَبّاح مبَالقّة وبح قأَحَوَأئجّه: تصعرّف فيها. 


من باب نفع والاسم 


مقا سبح : أصلان, أحدهما -جنس من العيادة. والآخر جنس من السعي . 
فالأوّل الشبحة وهي الصّلاة. ويختصٌ بذلك ما كان نفلاً غير فرض. يقول الفقهاء 
- تمع التسافِر بين الصّلاتين ولا يسح بينهماء أي لا يتنقل بينهم| بصلاة. ومن الباب: 
التسبيح وهو تازيه الله جل ثناؤه من كلّ سوء. والتازيه التبعيد. والأصل الآخر 
-السَبْح والسٌباحة: العم في الماء. والسابح من الخيل: الحسَنٌ مَدٌ اليدين في الذي . 

التهذيب ؛ / 7097 - إن لكَ ني النهارِ سبحاً طويلاً. قال الليث معناه: فراغاً 
للنوم. ويكون السبح أيضاً فراغا بالليل. ابن الأعرابي: اضطراباً ومعاشاً. ومن قدرأ 
سْحاً: أراد راحة وتخقيقاً للأبدان. أبو الجهم الجعفري: سبحت في الأرض وسبخت 
فيها إذا تباعدت فيهاء وسبح في الكلام إذا أكثر فيه. الزجاج : وسُبحانٌ في اللغة تفزيه 


سيبح فووا 


الله عر وجل عن السوء. قلت: وهذا قول سيبويه يقال سبّحت لله تسبيحاً وسُبحاناً 
بمعنى واحد. فالمصدر: تسبيح, والإسم سبحان يقوم مقام المصدر. ومعنى تازيه الله 
من السوء: تبعيده منه. وكذلك تسبيحه تبعيده, من قولك سبحت في الأرض إذا 
أبعدث فيهاء ومنه في فلك يَستحون , والسابحات سبحا أي تذهب فيها شط كا 
يشبح السابح في الماء, وكذلك السابح من الخيل عد يديه في الي كما يسبح السابح 
في الماء. 


مفر ‏ السّبْح: الم السريع في الماء وفي الهواء. واستعير لمرْ النجوم في الفلّك, 
ولجري الفرس, ولسرعة الذهاب في العمل, والتسبيح تنزيه الله تعالى. وأصله الم 
السريع في عبادة الله. وجعل التسبيح,عاما: في العبادات قولاً كان أو فعلاً أو نية. 


اا آنا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادة: هو الحركة في مسير الح من دون انحراف 
ونقطة ضعف, أو كون على الحقّ منرّهاً عن نقطة ضعف. 

فيلاحظ فيها جهتان: جهة الحركة في مسير الحقٌّ وجهة التباعد عن الضعف. 
وبهذا يظهر الفرق بينها وبين مواد التغزيه والتقديس والتبرئة والتبعيد والتزكية 
والتخلية والتهذيب والتطهير والفراغ والتفصيل والتجنيب والتنحية والتخليص 
ونظائرها. 


إن النظر في التغزيه والتبرئة والتبميد والتخلية والتزكية والتنحية: إلى جهة 
التباعد فقط. ويلاحظ في كلّ منها قيد خصوص: 
فالنظر في لزي إلى إزلة كلّ مكروه وتبيع. 


35 سبح 


وفي التبرئة إلى تباعد عن عيب أو القزام وتقّد. 

وفي التبعيد إلى مطلق التباعد في قبال التقوب . 

وفي التخلية إلى الفراغ عا يكون شاغلاً به وهو في مقابل الاشتغال. 

وفي التزكية إلى تنحية ما يلزم وما ليس بحقٌ. 

وفي التنحية إمالة وصّعرف إلى جانب مطلقاً. 

وفي التجنيب إمالة إلى جنب معيّن وجانب له. 

والنظر في التقديس والتطهير والتفصيل والتخليص والتهذيب والفراغ؛ إلى جهة 
وجودية بعد تمق تباعد وإزالة ما 

فيلاحظ في التقديس حصول قداتة وَبِرّكةٍ بعد إزالة الخلاف. 

وفي التطهير حصول طهارة بعد الرجايتة والنجاسة وهو أعمّ من تمقّقه في 
الظاهر أو في المعنى , والقداسة ممصو ضَةَابالممق 

والنظر في التفصيل إلى تحقّق فصل بعد وصل. 

وفي التخليص إلى نقاء الذات وتصفيته عن الشوب والخلط. 

وفي التبذيب إلى حصول صلاح وتحقّق خلوص. 

وفي الفراغ إلى تحقّق انتهاء جريان التخلية وقاميّة الاشتغال. 

م مفاهيم - الباعد والتنزيه من السوء والتقديس والفراغ والتنقل 
والاضطراب والمعاش وكثرة الكلام والذكر والحمد والعبادة والسعي والعوم في الماء 
وحسن الجري في السير والتصرّف في الحوائج : كلها يرجع إلى الأصل. 

فإنّ الحقيقة في الادة نا تختلف مصاديقها باختلاف مواردها: فالحركة في 
مسير الحقّ مع التباعد عن الانحراف والضعف والنقص: إِنا تتحقّق في السباحة في 


سبح 1 


الماء بحسن الجريان والنظم في الحركة من دون اتحراف وغور. وفي الخيل: بالنظم في 
المسير وبحسن الجري ولطفه. 

وفي الإنسان من جهة الحياة المادية: بحسن العمل والاجتهاد في تأمين المعاش 
ورفع حوائج نفسه وغيره. ومن جهة الروحانية: بحسن العبادة والسعي في تهذيب 
نفسه والتغزيه عن السوء والتباعد عن الضعف وتحصيل الفراغ وتحّق التخلية عن 
المشاغل النفسانيّة والتنقل وحمد الله وتعظيمه. 

وفي النطق والكلام: بحسن جريانه من جهة الفصاحة والبلاغة وإدامة البيان 
وإقامه. 

وني الله عر وجلٌ: بجريان أمره جا الَْقَمإلنابت مع التازّه عن أيّ ضعف 
ونقص وانحراف, وبتحقّق هذا الأصل فيه لق من) دؤّن تجوز وضعف. 

وفي الملائكة والأولياء والسالككين إن الله,تعالى )نو السلوك في مسير الحقٌّ 
وإلى الله عزّ وجل مع التفرّه والتباعد عن أي أنحراف ومكروه وسوء. 

والفسرق بين السّبِم والتسبيح: أن السّبْم لازم ويستعمل في موارد يتحقّق 
الجريان والتنرّه بطريق طبيعيّ. والتسبيح هو جعل شيء آخر في هذا الجريان والتغرّه» 
وهو متعدٌ. وفي كلّ مورد يختلف مفهوم الكلمة باختلاف الموضوعات. 

فالشيح :كبا في: 

كل في فلكِ يتشبحون - 87/17١‏ 

والسَابحاتٍ سَبِحاً فالسَابقاتٍ سَبقاً - 6/1. 

إِنَّلَكَ ني التّّار سَبْحاًطويلاً - 7/108 

سُبحان الذي أسرَئ 
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قد لله وَلدأشبحائه - 115/7 

فالآية الأولى ‏ تدلّ على سبح الشمس والقمر وجريانهها في مُداريهما بسنظم 
دقيق وعلى جريان طبيميّ كامل حَسّن من دون أن يكون فيه أقلّ أمر من الخدلل 
والانحراف والفتور والتثاقل والخخلاف. 

والآية الثانية ‏ تدلٌ على نفوس يسيرون في صراط الحقّ وهم المُخلّصون من 
عباد الله وامجذوبون من السالكين إليه والملائكة الروحاتيون, الذين لا يفقرون في 
العمل بوظائفهم ولايُرى منهم انحراف وتعطل فيا يُقصد منهم. 

والآبة الثالئة ‏ ناظرة إلى الثانية ومتفرّعة عليها. فإنّ رسول الله (ص) مصداق 
أتمّ وأكمل وفرد أعلى من مصاديق العبَدالخيلصين, فهو لا يزال في جميع حياته أيّامد 
ولياليه في سفره وحضره وفي حالة الت واجهاعه وفي خلوته واشتغاله وفي سكوته 
وتكلّمد: متوجهاً إلى الله تعالى-وسالكاً إليه يلصا له. 


والنبار فيه خصوصيّات زائدة واقتضاء مخنصوص إضافّ في مقام الخدمة 
والعمل بالوظائف المقرّرة وتحقّق السير في مسير الحقّ والتغه عمن نقاط الضعف 
والتخلّص عن شوائب المادّة. بالنسبة إلى مقامه الأسنى. 

وأما الآة لربعة وما شابهها: فالتهح في لله عر وجل إِنَا يتحقق ويصدق 
بمعناه الحقيق ومفهومه التامٌ الكامل. فهو في يحرى الحقّ في ذاته وصفاته وأفبعاله 
وجميع أموره منزّهاً عن أيّ ضعف ونقص وحدّ وفقر. 

وتوضيح ذلك: أنّ نور الوجود في مقاماته ومراتبه كلما قوي واشتدٌ يككون 
الضعف والحدٌ والفقر والنقص فيه أقلّء فنور الوجود وآثاره البارزة في مرتبة النبات 
أقوى من مرتبة الجماد, وهو في الحيوان أقوى من النبات. وفي الملكوت أقوى من 
الحيوان» وفي الروح والجيروت أقوى من الملكوت. فتكون القدرة والكثال والعسلم 


عوث فا 


الأرواح أوسع وأقوى من المراتب النازلة؛ والضعف والنقص 


والإنسان موجود جامع لجميع المراتب. من عالم الجماد إلى الروح الككامل, 
ولازم له السلوك والحركة من مرتبة إلى ما فوقهاء حقٌّ يستكئل المراحل ويصل إلى 
مقام الروحانيّة الكاملة والنورانيّة التامّة, ويتغرّه عن العيوب والنواقص, ويتقّب من 
ميدأ الجمال والكثال والجلال والنور التام. 

والضعف العام بجميع مراتب العوالم: هو الإمكان والحدٌ المطلق, فييق هذا 
الضعف وهو الحدٌ الذاق في مرتبة عالم الأرواح . ولا يمكن رفعه والتغرّه منه. لأنّ الح 
من لوازم الإمكان 

وفوق هذا العالم: عام الألوهيّة, وهو نور/الؤجود الحقّ الواجب الأزل الأبدئ 
المفرّه عن أيّ تقص وضعف وحَدِ في ذاته وصفاته. 


وله تعالى بذاته وفي ذاته ومن ذاته ولذاته حياة وقدرة وعلم وإرادة وغني, 
وليس له فقر ولا ضعف ولا حدٌ. فهو سُبُوح قدٌوس 

وأمًا المعرفة بذلك شهوداً وحضوراً. فتتوقّف على التاّه والتخلي والتخّص 
والفراغ عن المراتب النازلة. وبل عن وجوه الإمكاني لمحدود. بحسيث يفرغ عن كل 
ما سوى الله عرّ وجل ويفنى فيه تعالمى. وترتفع الحجب الظلائية والنورانية, ولا يرى 
إلا لله. ولا يشاهد إلا نور جماله - فارفع الأنائية من البين. 

فحينئلٍ يشاهده جلّ وعرّ فارغاً ونزيهاً عن أيّ حدٌ ووصف وإشارة قيوماً 
على كلّ شيء تحيطاً على جميع مراتب الوجود. بل يشاهد الكل فانياً فيد. وليس إل 
هو 

وإِذْ لا ضعف في ذاته ولا فقر ولا حدٌ: فهو على الحسقٌ المعري في وجوده 


لله مع 


وصفاته العليا وأفعاله وفي جميع تجلياته ومراحل ظهوره - وتبق وجهّه. 

فهذا بين محدود من حقيقة السببوحية له عرّ وجلّ ‏ راجع -ريد. 

وأمًا كلمة .شبحان: فالظاهر أنْها مصدر كالقُفران والشُرقان والشكران 
والقرآن, وانتخابها على السَبْح: فإنٌّ زيادة المبنى تدلّ على زيادة المعنى. وهذا 
كانتخاب كلمة -سُبُوح, على سائر الصيغ. 

وهذه الكلمة نما تستعمل في القرآن. إِما في مقام النظر إلى التغزيه في المرتبة 
الأولى كبا فيد 

سبحان الله عا ُشركون . شبحان لله عا يتصفون , د اله وَداً شبحائه ‏ 
ويجعلونَ لو البباتٍ سبحا , شبحابَة وَعا كما يتقولون . 

وإمًا أن يكون النظر البادي إليَجتهة“التتظيم . وكون الجريان في المورد على 
الحق والحكمة والتديير اللازم: كبك :الذي ألثرئ يقبيو - .١/17‏ 

َسْبِحانَ الذي يِه ملكو ثٌ كُلّ كّيء , سُبحانّ الذي سَخَرَ ناهذا . 

وأمًا إعراب الكلمة على النصب: فلكونها مفعولاً مطلقاً. ويقدّر الفعل على 
حسب اقتضاء المقام ‏ من فعل متكلّم أو غائب, مفردٍ أو جمع, محرّدٍ أو مزيد فيه. 
ويكن أن يكون مفمولاً به. ويقدّر الفعل المناسب كقولنا أَظهرٌ, أَعلِنٌُ. وهو مضاف 
دااً إلى فاعله . 


ولا يخ أنّ هذا التقدير يلاحظ بالنسبة إلى تشري المعنى وتجزية القركيب 
وتطبيق الجملة على قواعد الإعراب, وإلا فالكلمة بهذه الخصوصيّات تستعمل في 
كلامهم في مقام التسبيح, من غير توجمه إلى تقدير, كما في ليك وأمثاله. 

وأما الشتوح: فهو للمبالفة فيمن يكون على الحقّ متاراهاً. 


سيبح 59 

وأمًا التسبيح: فهو إمّا من الله عزّ وجل أو من الملائكة, أو من الإنسان. أو 
من جانب عامّة الموجودات. 

ومتعلّق التسبيح فيها: إِمَا نفس المُسيح وذائه, أو الله عرّ وجل. 

وأيضاً إن التسبيح : ما يتحقّق بالقول والإظهار, أو في مقام العلم والمعرفة, أو 
بالعمل والرياضة اختياراً أو اضطراراً. 

فني التتسبيح من الله تعالى قولاً وإظهارً: كبا في - شبحان الذي أسرئ, 
سْبحائَهُ وتّعالى عَم يتقولون. 

والتسبيح العلميّ منه تعالى: فإنّ عليمه حضوريّ وعين ذاته تعالى. فهو دائماً 
وبذاته في التسبيح. 

وأمًا التسبيح القول والعلمي اكلام للاظهار من الإنسان. كما في: 

وتُعرروه وقوه وشبحوَ كرفي ١/11‏ 

وأشركه في أمري كي تُسَبْحلَ كدياً. 

والتسبيح العلمي والعمل منه لنفسه ولذاته: كيا في: 

يُسَيع لَه فها بالقدُوٌ والآصالٍ رجالٌ لاثلهيوم تجارة لايع - 14 /71. 

وأمًا التسبيح المطلق قولاً وعملاً وعلياً من الملائكة, كبا في: 

يُسَبْحونَالَيلَ والّْارَ لاايفقرون  /5١‏ 70. 

وَخُنُ تسبح بتمدل ونُقدّس لَك - 00/1 

وأمَا التسبيح المطلق من الخلق. كا في: 

يُسَيّح لَهُما في التّماواتٍ والأرض . 
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وإن من عَوْء إلا يبح بححْدِهِ وَلكن لا تفقهون تسبيحهُم - ١١‏ / 41. 

وسَخَّرنا مَعَ داوةالجبالَ يُسبْحنَ والطَّرَ - ١‏ / 4 

وينبغي التنبيه على أمور: على ما هو المشاهد لبعض أهل المعرقة: 

١‏ -إِنَّ التسبيح كما قلنا هو جعل شيء متغرّهاً عن الضعف والنقص والانحراف, 
مع كونه مستقراً على الحقٌ. وهذا المعنى لا يصحّ إطلاقه بالنسبة إلى الله تتعالى وفي 
حقّه, إلا على سبيل الإظهار والقول؛ أو على طريق العلم والمعرفة به. 

وأمًا التسبيح العمل وعلى طريق الجعل: فلا يجوز بالنسبة إليه تعالى, فإِنّه 
بذاته وفي ذاته سُبَوح قدّوس وحقّ على جق. 

سواء كان هذا النحو من التأْبيج لكي 
الملائكة أو من الإنسان أو من سائر الموجودات. 


جانب الله نفيه أو من جانب 


وفي هذا المورد تستعمل الكلمة بلا واسطة حرف, كما في وتُسبحوه, كي 
تُسبّحك كثيراً. ويُسبّحونه . فسبحه . وسبّحوه. 

-التسبيح العمل المع إذا لوحظ بالنسبة إلى غيره تعالى: فلا يصمٌ إطلاقه 
إلا بالنسسبة إلى كلّ فرد في نفسه, كتسبيح الإنسان نفسّه وذاأ 
ذواتها. وتسبيح الموجودات غيرٍ الشاعرة بالقهر ذواتها. 

كا في - سبع يوم ني الّماواتٍ والأرض . فالّذينَ ند َبّك يُسَبُحون لَه 
بالآيل والمّمارء يُسَبْحَهُفيها بالقدُوٌ والآصالٍ رِجالٌ. 

يراد تسبيحهم أنفتهم لله وفي سبيل الله ولطلب الكئال والتغرّه عن كلّ نتقص 
وضعف وللتقرّب من الحقّ وفي السير إلى الله تعالل. 


, وتسبيح الملائكة 


سبح لف 


ويستعمل التسبيح في هذا المورد بحرف اللام: كما رأيت. 

7 مرجع التسبيح إلى التكوين وتغيير مراحل الوجود وتحويلها من مرتبة إلى 
مرتبة ومن ضعف إلى قوّة. وذلك بتقدير العزيز العليم في أصل التكوين, وهذا السير 
لا يتحمّق !أ طبيعيّ مقدّر من الله تعالى. ولا يمكن لأحد أن يلك اختيار هذا 
التحويل والتسبيح المقدّر إلا من أوّل التكوين والخلق ثم بالقوى المودعة في ذوات 
الأشياء وفي أنفسها. وهذا بخلاف مفاهيم التزكية والتطهير والنقديس والتبرئة 
وأمثاها نا يرجع إلى تغيير في العوارض والحالات. 

وعلى هذا فلم يرد إطلاق التسبيح العمل من أحد بالنسبة إلى آخر. وإن كان 
من جانب الله العزيز القدير, فإنّه قدّر المنلقأوَلا على ما قدّر وعلى أحسن نظم 
وأكمل صورة, ولم يبز لأحد أن عبد ماويتار ف/في. 

نعم إذا ورد جريان أمر على تخلافم التقدين الإلمي: فهو استثنائي وخارج عن 
قانون الخلق والتقدير. ومن هذا القبيل المعجزات والخوارق. 

يُسَبّح ف ما في السّمُواتٍ وَمافي الأرض لَهُ العُلكُ وَلَهُ الحمد - .١/5714‏ 

يُسَبّح له ما في السّمواتٍ وَالأرض المَلِكِ القُدُوس - ١/571‏ 

فذكر المالكية بعد التسبيح يشعر إلى هذا المعنى. 

-قلنا إن التسبيح على قسمين تسبيح الله عر وجل وتسبيح النفس لله: وهذان 
القسمان في مقام الإنسان مفهومان لنا. وأمًا في المقامات العالية والسافلة: فتسبيح 
النفس لله في كلّ مرتبة: هو تنزيه الذات عن النواقص والعيوب التي في تلك المرتبة 
حتى تصل إلى مرتبة فوقها وتفنى فيهاء لتحقّق حقيقة الشهود. 

وأمًا تتسبيح اله تعالى في المراتب بالقول: فإنّ القول ببعنى الإظهار لما في 


انا عد ]| 


الباطن, وهذا المعنى يختلف في أنواع الموجودات والمراتب؛ ففي كلّ مرتبة وجنس 
ونوج باقتضاء فطرته وخلقته. 

فالبيان المظهر لما في الباطن: يكون في بعض بالنطق بكلمات ولغات بتنوّعها. 
وفي بعض بأصوات مخصوصة مختلفة, وفي بعض بتحوّلات وحركات وإشارات 
مخصوصة, وفي بعض بتغيّرات وتبدّلات. وهكذا. 

فالبيان بمعنى الإبراز والإظهار, ولا يختصٌ بالنطق والكلام؛ بل لكل نوع من 
الموجودات بيان خاصٌ من الأحوال والأطوار والحركات والأصوات واللغات الختلفة. 

فكلٌ نوع من أنواع الموجودات يسبّح الله عرّ وجلٌ ببيانه الخاصٌ به. 

ثم إِنّ حقيقة التسبيح إن تتفم باق/إلباطن من العلم والمعرفة والتوججّه 
والشهود القلبي؛ وبتحقّق مفهوم التنتهيح. في الباطن. حقٌّ يستدعي الإظهار والبيان 
بأيّ نوع منه. 

وحقيقة تحقّق التسبيح الباطني الواقع: نا هي بتحقّق التغرّه وامحمو والفناء في 
المرتبة الخاصّة بأيّ نوع كان فإنّ المعرفة في حدٌ العارف. وعرفان كلّ شسخص 
بسب وسعه واستعدادة. 

فكلٌ فرد إِنّا يعرف ويشاهد من التسبيح: ما يشاهده في نفس منه. أي ما 
يتحقّق من التنرّه والفناء لنفسه في نفسه, فيشاهد عين هذه المعرفة والشهود في هذه 
المرتبة, بالنسبة إلى تسبيح الله عر وجلٌ. 

فإذا تحقّى فناء في مرتية من مراتب الموجودات: فتتحصّل معرفة شهوديّة 
باطنيّة , ولو لم يوجد توه منه يه كبا في الجماد والنبات. ويتحصّل أيضاً شهود حقيقي 
قهري بهذه المرتبة بالنسبة إلى مرجعه ومآبه ومنتهاه وربّه وخالقه. سواء أراد هذا 


سبع قنها 


الشهود أم لم يُرد وم يتوججّه. فهذا حقيقة التسبيح. 
وإلى هذا المعنى أشار بقوله تعالى: لا تَفْقهرنٌ تسبيحهم إِنّهُ كان حلياً- ١1‏ /64. 


في تسبيح النفس. وكلما ازداد تسبيح 
النفس وتارّهه وفناؤه: ازدادت حقيقة تسبيح الله المتعال ويشاهده شهوداً عيئياً 
ويقينهاً. 

وهذا المعنى أوجب التعبير بقوله تعالى: سَيحَ لما في التَمُواتٍ والأرض, 
يُسَبْحُلَهُ ما في السّمُواتٍ والأرض ٠‏ أي يُسبُحون ويُغرّهون أنفسهم لله وفي سبيل 
تسبيح الله عزّ وجل. 

وإلى هذه الحقيقة يرجع مفهوم دَمَنعَرْضا نَفسه فَنّد عَرَفَ وَبّد إن حقيقة 
معرفة الربّ في معرفة النفس, يتقان :النفن) كاله والوصول إلى منتهى 
مرتبة المعرفة: شهودٌ فناء النفس في عظمة الله وجلاله وجماله. 

وإذا شوهد هذا العرفان: تجل نور الحقّ وظهر شهود الربٌ. وما دامت 
وتبليات النّفس باقية: لا يكن أن يشاهد نور الحقّ. 

فظهر أن نتيجة تمق مفهوم التسبيح: هو تحقّق معرفة الربٌ عر وجلٌ. 

قد انكشف مما سبق أنّ التسبيح يتوقّف على الخضوع الكامل وكسر 
الأنائية والضّعة التامّة والفناء, وكلّما ازداد الانكسار والامحاء والفناء: ازداد التتسبيح 
صفاء ونوراً ومقاماً. 

وبهذه المناسبة: يذكر التسبيح في مقابل الاستكبار كا في: 

فإن استكبروا فالّذِينَ عند رتك يُسَبْحون لَهُ - 1١‏ /88. 


ثانا سبع 

إنَّ لين عند رَبك لا يكير ون عَن عباته ويُسَبْحونه - 1:1/1. 

وكذلك يذكر قريناً بالخضوع والسجود: كما في: 

إذاهُكْروا يها خَوُوا سجّدا سبحو يد رَيّهم - 99/ 16. 

 عْيَسَق‎ 

وين اليل قسَبّخه وأدباز الشجود 55008 

وعلى هذا ورد التسبيح ذكراً للركوع والسجود في الصلوات؛ في الركوع يوصف 
العظيم , وفي السجود بصيفة الأعلى للتفضيل. 

يذكر التسبيح في الآيات الكرية:والأذكار الواردة, قريناً بالحتئد: فإنّ من 
آثار التسبيح ولوازمه: الحمد لله ربا العالَين” 

فإنَ العيد إذا رأى نفسه ذليلاً خاضِماً فانياً في قبإلٍ عظمة الب تعالى: يرى الله 
تعالى مالكاً مؤئّراً في جميع الشؤون, بيده الملَّكَ والخير يُعطي من يشاء ومنع عمّن 
يشاء. وهو مالك امّلك ومدبّر الأمورء فلا يستحقّ أحد أن يُحَمَد إلا هو الله الرّحمئن 
المعيي المنهم الأحد الصمد. 

وَحَن تسبح يحَدِكٌ ونقدس لَك - 1/.. 


َبّكَ وَكُن مِنَ السّاجدين - .14/١0‏ 


واستغفر لذنب وسَبُح بحَمدٍ رَبك بالعَشيّ والإبكار - 6/6 
وَسَبْح بحَمدِ رَبك حِينَ قرم - 01 /18. 

وفي التسبيحات الأربع: شبحان الله والحمدُلله. 

وفي ذكر السجود: سُبحانَّ ري الأعلى وبحمده. 

والباء لتحقيق الربط بين التسبيح والحمد. راجع مائّة حمد. 


سبح دنا 

8 - فرق بين الإنسان وما دونه وما فوقه من جهة التثرّه والفناء وكسر آثار 
الأنائية: فني اللجماد والنبات والحيوان تغرّهات وانكسارات جزئيّة. في تطوّرات حالاتها 
وجريان أمورها الطبيعيّة. وفناء طبيعيَ واحد كلي في كلّ مرتبة من مراتب هذه 
الأنواع . كالفناء من الجماديّة أو من النبائية. 

وفي الملائكة: فناء ممستمرٌ وشهود جلال وجمال دائيّ في جميع الحالات 
وجريانات أمورهم ومقاماتهم. وهذا الشهود أيضاً هم فطري. 

وأمًا الإنسان: فهو نسخة جامعة كاملة من مراتب الموجودات. وهو خلاصة 
من العوالم الموجودة؛ وفيه استعداد قبول جميع الصور والخصوصيّات . 

مضافاً إلى أنّ فيه قوّة الانتخاب(الحبيارواججاهدة والحسركة الإراديّة: فهو 
إلى مواتت الكبال. أوالفناء من مرتبة إلى مرتبة ومن 
عام إلى ما فوقد حتى يصل إلى عَامَالتجود”والنون”. 
في النّهَار سَبْحاً طَويلاً - 17/ ا 
ان الذي أسرى يعسبدهٍ ليلا مِنَ المسجد ارام إلى المسجدٍ الأقصئ - 


-قد ظهر أنّ تسبيح الله تعالى وتسبيح النفس متلازمان. ومفهومهما يرجع 
إلى حقيقة واحدة؛ وهي العلم الحضوري والمعرفة الشهوديّة في الباطن» فإنّ النفس 
: يكون وجهاً للربٌ تعالى؛ ويتجلّ فيه نور الجلال والجبال وعظمة 
الحق. ويمحو آثار التشخّص والأناتيّة. فيتحقّق | 
ويتجل نور السبوحية الحقّة الإميّة. ففناء العبد عين ظهور الحقٌ. وسبحه مظهر 


إذا ففي عته نف 


75 سبح 
سبُوحيّة الرب تعالى. 

وعلى هذا قد يطلق التسبيح مطلقاً من دون متعلّق له. من ربٌ أو عبد. فيعمٌ 
الموضوعين, لوحدة المرجع فيهما كبا في: 

يُسَبْحونَبحَمدٍ رهم » وسَبّح بحَد رَبك , وسَبّح بالعَشِيٌ والابكار. 

٠١‏ -قد يذكر التسبيح في الآيات الكرية متعلقاً بكلمة الإسم. كبا في: 

قَسَبْح باسم رَيّكَ التظيم كركلا 

سَيّح اسم رَبك الأعلى - ١/41‏ 

ونا كان توجّه الناس إلى اله امتغالٍ في أمورهم وجريان حياتهم وتأمين 
معاشهم ومعادهم: نا هو بوسيلة|أَسيائةالْحِقٌ , فلابدٌ من معرفة الإسم الذي به 
يتوجّه إلى الله حقٌّ المعرفة . 

وذلك إِنّا يتحقّق بتفزيهه عن النواقص والعيوب وجهات الضعف, وتثبيته على 
الحّ, فإنّ معرفة الله تعالى إَِا تتحصّل بمعرفة أسمائه. 

وله الأسماء امسن فادعوة بها . 

راجع -سماء 

وإذا أريد من الإسم, مطلق العنوان والآية والصفة: فلا إشكال فيه أيضاً 
-راجع سما . 

وذكر كلمة الربٌ: إشارة إلى موارد جريان الأمور في مقام القربية. 

وإذا استعمل التسبيح متعلقاًبحرف الباء: فيدلٌ على التوسط والتوسل والربط, 
كما في: 


سبط فنا 


يسم لله لمن الآحيم .إركبوا فيهايسم لله . 


ل ف كفن 


سيط: 

مقا سبط: أصل يدلّ على امتداد شيء, وكأنّه مقارب لباب بسط. يقال 
شع سِط وسبط إذا لم يكن جعداً. ويقال أسبط الرجلُ إسياطاً؛ إذا امتدّ وانبسط 
بعدما يُضرّب. والُباطة: الكّناسة, وسّمٌيت بذلك لما لا يحتفظ بها ولا تُحتجن. 

مصبا - سيط الشّعر سَبَطاً من باب تب فهو سيط وربما قيل ستِط. وصف 
بالمصدر: إذا كان مستريسلاً. وسبط شبوط أ قهوسَبْط. مثل سجل سُهولة فهو سَجْل: 
لغة فيه. والسّبط : ولد الولد, والجمعأسبال: وألسبط أيضاً: الفريق من اليهود. يقال 
للعرب قبائل ولليهود أسباط. والتتاياظ: سقيفة تحتها رت نافذ. والجمع سوابيط. 

صحا ‏ شّعر سبط وسَئِط: أي مُسترييل غير جَغد. ورجل سبط الشّعر وسَببط 
الجسم وسّيط الجسم : إذا كان حَسّن الْقَدّ والاستواء. والسّبط واحد الأسباط. وقوله 
تعالى : وَطُعناهُم اثتقي 
أخبر أنّ الفِررق أسباط. وليس الأسباط يتفسير (قييز العدد)؛ ولكنّه بدل من 
عشرة: لأنّ التفسير لا يكون إلا واحداً منكوراً. 

مفر ‏ أصل السب انبساط في سهولة, وقد سّبط سبوطاً وسَباطة وسباطاًء 
وامرأة سبطة المزلقة. ورجل سَبِط الكقّين: ممتدّهما. ويعبّر به عن الجود. والشبط: 
ولد الولد, كأنّه امتداد الفروح. 


عَشْرَةَ أسباطاًأتماً ‏ ذإ أنّت لأنّه أراد اثنتي عشرة فرقة, ثم 


سفر خُروج ١‏ وهذه أسماء بني إسرائيل الذين جاءُوا إلى معرٌ مع يعقوت 


لمن شيط 


كل إنسان وبِسسّه, رََوبينُ ويمعُونُ ولاوي وتهوذا ويَسَاكَرُ ودَبُولونُ وينياِينُ ودان 
وتثْتالي وجادُ وأشيرٌ, وكانت جميع نفوس الخارجين من صُلب يعقوب سبعين نفساً, 
ولكن يوسفٌ كان في مميرٌ. 

سفر عدد 77 / 01 ثم كلم الربٌ موسى قائلاً. هؤلاء تُقسم الأرض تصيباً 
على عدد الأسماء, الكثير تُكثر له نصيته والقليل تُقلّل له نصييه , كلّ واحد حسب 
المغدودينَ منه يُعطَى نصيبه, إنا بالقرعة تسم الأرض حسب أسماء أسباط آبائهم 
يملكون. 

قاموس كتاب . سبط: سمي نشل كلّ من أولاد يعقوب بإسم السبط وقشمت 
أراضي المملكة الموعودة بين الأسبال'الْأآثي.عشر. لكل واحد منهم بمقدار سهمه, 
واختصٌ سبط لاوي من بينهم للخدإمانثَه'آيكل . أوتأمين معاشهم على ذمّة الباقين. 


»  عيبع‎ 


و 

أن الشَبط بمعنى البسط المفصوص. وببنهما اشتقاق أكبر, ويلحاظ هذا المفهوم 
يطلق على النسل بعد ولد الولد. و كثرت ذرَيّة يعقوب بن إسحق بن إبراهيم (ع) 
من أولاده الإثني عشر: انتشروا في أراضي فلسطين بشرق بحر الروم. 

وصاروا قبائل وسُمُوا بالأسباط وبني إسرائيل؛ وإسرائيل هو يعقوب بن 
إسحق, وكانوا إلى مدّة مديدة متٌفقين ثم اختلفوا اختلافاً شديداً. وظهرت الحروب 
الكثيرة بينهم , فنهم من آمن وق على التوحيد. ولكنّ كثيراً منهم كفروا بل وعبدوا 
الأصنام. 


وبعث الله فيهم أنبياء ورُسلاً. واشتهروا بأنبياء بني إسرائيل, قال تعالى: 


لقّد أَخَذنا ميثاق بني إسرائيلَ وأرسلنا إليهم رُسْلاً - ه / ./١‏ 


لعن الِّينَكَقَروا من ني إسرائيلَ على ليسان داود - 0 /8/. 

وما أل إلى إبراهيم وإسماعيلٌ وإسطق ويعقوب والأسباط - 11/1. 

وأوحينا إلى إبراهيم” وإسماعيلٌ وإسخق ويَعقوب والأسباط ‏ 4 / 157 

وَماأنزِلَ على إبراهي وإسماعيلَ وإسخق ويَعقوبَ والأسباط - 9/ 86 . 

ويراد مطلق الذريّة والنسل من هؤلاء الأنبياء ولاسيًا من يعقوب عليهم السّلام, 
فيشمل قاطبة الأنبياء من ذريّتهم الذين أنزل الله إليهم كتاباً وصُّحُفاً. وقد بعث الله في 
بني إسرائيل أنبياء كنيرين وأنزل إليهم كتباً في الدعوة إلى الله والمواعظ والأخلاقيات 
والعارف. 


وقد ذكرت أسامي عدّة كثيرة مَيَتهَوَلاء الأنبياء في الكتاب المقدّس وهو 
مجموعة من كتب العهد العتيق -كرَآبه: 

وأمًا التعبير في مورد الإنزال في الآية الأولى بحرف إلى . وفي الأخرى وهي 
الآية الناا ئة, حرف على : فإنّ الثالثة جارية من لسان الرسول (ص). ويقتضي التجليل 
والتعظيم لما أنزل. وحرف على يدلّ على الاستعلاء والتفخيم . والأولى من لسان القوم 
فعبّر بتعبير متعارف معمول له - قولوا آعنًا بالله وَماأَنزلَ إلّينا. 

فالآيات الكريئة تدلّ على نزول كتب وكذلك نزول وحي (كبا في الثانية) على 
الأنبياء من أسباط يعقوب وذرّيّته. ومن التأسّف الشديد: أنّ كتب السابقين من 
الأنبياء والّسل قد انمحت بالكليّة وانحرفت على نحو لا يصمٌ لنا الاعتماد عليها 
والاستفاضة من مطاويها. 


تل الآآيات الشريفة على إفحام اخخالفين من اليبود والنصارى في الطعن على 


9 سبط 


المسلمين بقوهم ‏ كونُوا قدا أو تُصارئ تَهِتّدواء فأجاب عنهم بقوله - قُل بل مله 
إبراهيم حنيفًوَما كان مِنَ المُشركين - ؟ / 170. 


0 
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ثم قال: أم تفولونَ إن إبراهيم وإسماعيلٌ وإسخق ويَعقوب والأسباط كانوا 
هُودا أوتٌصارى قل أن أعلمٌ أم الله ومن أَظلَمُ يكم شهادة  15٠ / ١‏ 

فلا يجوز التقيّد بالتهوّد والتنصّر, فإِنَّ الأنبياء إنَا هم دعاة إلى الله لا إلى 
أنفسهم, ولازم لنا أن نؤمن بهم جميعاً ولا نفرّق بين أحد منهم. 


َقَطناهُم ائتي عَشْرَة أسباطاً كما وأوحَينا إلى موسى إذ استّشقاه قوم أن 
اضرب بعصاكَ المج فانبجسَث نه اثتنعَشر: عَلِمْكُلٌ أناس مشريهم - 
ا 

تقطيع بني إسرائيل على اثنتي عشم أسبآطاً وتفرّقهم على هذه الفرق الحدودة 
نا تحقّق في زمان موسى (ع) وهو موسي بن حَمَرَآن بن قاهاث بن لاوي بن يعقوب 
أبن إسخق . وكانت إقامة بني إسرائيل بين وفاة يوسف ومولد موسى (ع) أربعاً وسئّين 


يقول في سفر عدد 77 / !0 وهؤلاء الممدودون من اللاويّين حسب 
عشائرهم لجيرشونّ عشيرةٌ الجبرشونئين. ولِقّهات عَشيرةٌ القّهاتتين... وأمًا هات فَوَلدَ 
عَمْرامَ. واسممٌ امرأة عَمرام يَؤكابدُ بنثُ لاوي التي وُلِدَتْ إلاوي في معرٌ, فُوِلَدَتْ 
لِعَمْرامَ هارونَ وموسى ومريم اختّهها. 

وفي - أخبار الأيّام الأوّل ١/7‏ - بنو لاوي جَوْشُونٌ وتّهاتُ وصرارى» 
وبنو هات عَمْرامٌ ويصهارٌ وحبرونٌ وعُرِثيلُ وبّنو عَمْرامَ هارونٌ وموسى . 

فظهر أنّ السشبط بمعنى ولد الولد وهو مفرد, وجمعه أسباط وهو يمعنى أولاد 


له 


الولد. ولا كان أولاد وَلّد يعقوب متشعُبين على إثني عشر قسماً, وكلّ قسمة وشعية 
منها في نفسها أسباط: فالأسباط في هذا المورد واحد الشّعَب والفرق : ولا يراد معناه 
الجمعي, بل النظر إلى كونه واحداً وقسماً من الفرق الإثنقي عشرة. 

فالأسباط في هذه الآية الكريمة تمييز من العدد وهو كالمفرد. ولا يجوز كوئه 
بدلاً. فإنّ المبدل منه لا يجوز أن يسقط هنا . 

مضافاً إلى أنّ الأسباط في هذا التقدير يدلّ على بجموعة من الششبط لا على 
مجموعة من الأسباط. ويكون خلاف المطلوب. 

ويوضح ذلك ذكر الأمم. والمعنى: وتَطّمناهم على إتنتي عشرة من الأسباطٍ 
وامجموعةٍ من السّبط, حال كون تلك الإثثق عَكئوةٍ أماً. 


» اله »و 


سيع : 

مصبا الشيع: جزء من سبعة أجزاء. والجمع أسباع, وفيه لفة ثالئة - شبيع ‏ 
ايت الح اراقع ٠‏ وفي لغة ‏ من بابي قتل وضرب: صارت سابعهم. 
وكذا إذا أخذت سُبْع أمواهم, وسبَعَت له الأيام سَبعاً من باب نفع: كملتها سبعة, 
وسبّعت: مبالغة. والسبْع : معروف وباسكان الباء لغة, وهي الفاششية (أي بالإسكان) 
عند العامئة. ويجمع على لغة الضمّ على سباع, وعلى لغة السكون في أدنى العدد أسيُع . 
ويقع السبع على كلٌ ما له ناب يعدو به ويفترس كالذئب والفهد والفمر. وأرض 
مسعة: كتيرة السشباع. والأسبوع من الطواف: سبع طوفات, والجسمع أسبوعات 
وأسابيع . والأسبوع من الأمّام: سبعة أيّام , والججمع أسابيع . 

مقا سبع: أصلان مطّردان صحيحان. أحدهما في المدد. والآخر شيء من 


4 سبع 


الوحوش. فالأوّل السّْعة, والسّئع جزء من سَعة. ويقال القوم: إذا أخذت 
سبع أمواهم أو كنت هم سابعاً. ومن ذلك قوهم: هو سُباعيّ البدن إذا كان تام البدن. 


أمَا الآخر _فالسَبع واحد من السّباع. ومن الباب سَبّعته: إذا وقعت فيه. كأنّه شبّه 
وامًا الآخر ين السباع 0 


نفسه بسع في ضارره وعَضّه. وأسبعته: أطعمته السيع . 

مفر -أصل السَبع: العدد, سَبِعُ تهاوات , سبعاً شداداً وسيعٌ شنبلات, سبعوق 
ؤراعاً. والسَبع: معروف, قيل سمي بذلك لقام قوّته. وذلك أن السب من الأعصداد 
التامّة. 

أسا ‏ ثوب شباعي: سَبِعُ أذرع. وسَبّع لإمرأته: جعل ها سبعة يام يقيم 
معها وسيّع القرآن: وظّف عليه قراءثةأقيبسسبعة أيّام, اللّهمّ سبع لفلان وعَشّر: من 
قوله تعالى -سَبع سنابل , عشر أَلتاَ 7 وَأْسيِعَك فلانة: ولّدت لسبعة أشهرء وولَدُها 
مُسيّع . وسَبعَت الذئابُ الغعمم 


قع - م12 (شِبَع) سَبعٌ, سبع مرّات. 
م7102 (بعاه) سبعة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الافتراس مع التوحمش. ولحرفي السين 
والباء خصوصيّة في مفهوم الطعن والتدمير, كبا في السبأ بمعنى السلخ. والسبي بمعق 
الأسرء والسبٌ بمعنى الطعن, والبأس معنى العذاب, والبلس ممع اليأس, والبس 
بمعنى العبوسيّة والشدّة؛ والسبه بمعنى ضعف العقل. 


سيع 4 


ولا يبعد أن يكون السَبْع في الأصل صفة مشبهة, يقال رجل فَِحٌ فح وطيع 
وطْمُعٌ وقَِنُ وقَطَنٌ. 

حرمت عَلَيكُم المَيقة والدّمْ... وما أكلَ اسيم لاما دَكيمٌ - 5 /*. 

أي ما أكل منه الحيوان الوحشيّ المفقرس ومات ول يُذكٌ قبل أن يهوت. 

وأمًا الع بمعنى المدد: فهو مأخوذ من اللغة العبرية, وهو شيع . وهذا كبا في 
سائر الأعداد. وسبق في تمن وخمس ‏ فراجعها . 

والمشتقّات كلها من هذه الكلمة انتزاعيّة, والاشتقاقات الانتزاعية لما تقع في 
فصيح الكلام ولا سيا في الكتاب الكريم . 

وأمًا عدد السبع: فقد يستعملأ اقيم ]الام في مقام الإشارة إلى الشعداد 
الكامل والمقدار التامّ. 

كبا في: إن أرئ سَيِع بَقراتٍ يمان كله َع يجاف وسَع سُنُلاتٍ ضر 
وأَغَر يابسات ‏ 19/15. 


والبَخْر يَدُهُمِن تعده سَبعدٌ در - 107/01 

ويستعمل سبعون في مورد يراد القاميّة الزائدة والكثرة الكاملة: 

إن تَستَغفط لم سَبعين مَل يتغفر لله كم - 80/5 . 

في يسلسلة ذَرعُها سَبْعُونَ ؤراعاً فاسلّكره - 5384/ 89. 

وأيضاً إن عدد السبع قد لوحظ في الجريانات الطبيعيّة والتشريعيّة خصوصيّة 
فيه: كالتّماوات السبع , والاسبوع, والطواف سبعاً. والصيام سبعة يام في كقّارات 
الحجّء وغيرها. 


العُضمَةٌ عِظاماً, لَكَسَؤْنا الظام لحرأ َم أنشأناه خَْقَاً آخر , فَمَبارَكَ لله أحسَنٌ 
الخايقين 737 / 18. 


ومراحل خلقة العالم الكبيرة سبعة: الماء والبخار. والجمادات؛ والنباتات. 
الحيوان, الإنسان, الملائكة , العقول. 

وكليّات مراحل السلوك إلى الله تعالى سبعة: ١‏ التوية والتوجه. ١‏ التقوى 
والطاعة, ٠‏ تزكية الباطن وتطهيره, ؟ ‏ نورائية القلب وصفاؤه 0 حصول المعرفة 
بالمعارف والحقائق, *-مقام الملكوث” لآتبالميبروت. 


وللجحير أيضأسبعة أوابا آدج دهم أجتعين 


باب مِنِكُم جُزءٌ مقسوم - 51671٠‏ 
يقول في أمثال سليان 11 / 17: الكَسْلانٌ أوفرٌ حكنةٌ في عَيِني نفيه من 
١0 -‏ والقلب الشّرّير قتي يتدكّر المُبغض وفي جوفه يَضمٌ 
غِشًَّ إذا حَسَنَ صَوْئه فلا تأتمنه لأنّ في قلبه سبع رَجاسات. 

فيراد من السبع مطلق الكثرة والزيادة, وأقلّها السبعة, كبا أن أقلّ الجمع 
الثلائة , وهذا لطف التعبير به دون الجمع . 


©#أستوى إلى السّماء فَسَوَاهَُ سَيْع تماواتٍ - ؟ /79. 
تسبح لَهُ اتّماوات السَبعُ والأرض - 77 / 44. 


قُل من رب التّاواتٍ السَهع ‏ 25/79 . 
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خَلَقَ اله سَبِعتماواتٍ طِباقاً - /1١‏ 18. 

خَلَقَ سَبعَ تعاواتٍ وَمِن الأزض مِْلَهُنٌ - 70 / 17. 

الظاهر أن يكون المراد السّهاوات الطبيعيّة الممسوسة, من منظومات السيّارات 
والثوابت والشموس والأقار. 

ولعلٌ المراد من هذا العدد: كونها على سبع طبقات أو سبع منظومات مرتبطة 
أو غير ذلك من العناوين ‏ وما اتيت مِنَ الهلم إلا قليلاً. 

أو يراد مفهوم الكثرة لا خصوص هذا العدد. 

ويكن أن نقول إن في بعض هذه الآياتِ الكرية إطلاقاً يشمل السماء الطبيعية , 
والروحاتيّة في مقابل الأرض الماديّة وَالطَبيعيَهم 


راجع ‏ ثنى, سماء أرض , 


الثوث سبوغاً من باب قعد: تم وكمل , وسقت الذّرحٌ وكلّ شيء: 
إذا طال من فوق إلى أسفل. وعجيزة سابغة وألية سابغة أي طويلة. وسبَقّت النعمةٌ 
سُبوغاً: انُسعت. وأسبَقها اثة: أفاضًها وأقها. وأسبغثٌ الوضوء: أتممته. 
مقا سبغ: أصل واحد يدلّ على تام الشيء وكاله, يقال: أسيغتٌ الأمرّء 
بغ فلان وضوءه. ويقال سبع الله عليه يعَمّه. ورجل مُسبَغ أي عليه ورع سايغة . 
صحا ‏ ثيء سابغ. أي كامل وافي. 
وأسبغ الله عليه النعمة أي أها. وسقت | 


النعمةٌ تَسْبُعْ سبو 
تسبيغاً. أي ألقت ولدّها وقد أشعر 


45 سبغ 
(نبت عليه الشعر). ودَنَبِ سابغ أي وافي. 

الجمهرة ١‏ / 287 _أسبّغ الله عليه النعمة وأصبمّها: أكثّرهاء إسباغاً, بالسين 
والصاد, والسين أعلى وأكثر, وكلّ ضافي (المتايل مع عدول) سابغ. ثوب سابغ وشّعر 
سابغ , ولذلك سيت التّروع سوابغ . 


ل لذ كا 


و 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وسع خاصٌ في موضوع أو عمل؛ ويقابله 
التضيّق والحدوديّة. 
والفرق بينها وبين الوسع والفسةوَالغم والرفاه والقام والكئال, والإحاطة 
والإدارة والإطافة والاستيلاء والاجداق . والشمول والاحتواء والحوز والجمع والختم: 
الوسع: سعة في حل أو موضوع ماديّ أو معنوي, ويقابله الضيق. 
الفسح : سّعة في حل. 
الرغد: سّعة في العيش والحياة. 
الرفاه: سعة في تنم . 
القام: بالنسبة إلى الأجزاء والأغلب استعباله في الكمٌ. ويقابله التقص. 
الكئال: بالنسبة إلى ما يزيد ويضاف إلى الذات وأغلب استعراله في الكيف. 
الختم: في مقابل الابتداء أي إكبال الشيء حتى يبلغ إلى الآخّر. 
والإحاطة: استيلاء مع توجّه ورعاية. 


والإدارة: استيلاء بالذّوَران من حيث هو من دون نظر إلى جهة أخرى. 


والإحداق: استيلاء بلحاظ النظر. 

والإطافة: استيلاء بلحاظ الطواف. 

والاستيلاء: استيلاء بلحاظ الولاية. 

والجمع : انضام شيء إلى آخر. 

والاحتواء: اشتال واستيلاء بضمّ ني إلى آخر. 

والمتوز: جمع وضمّ مع التسلّط والقلّك. 

الشمول: إحاطة وتطبيق على أفراد. 

راجع ‏ حوز, جمع, رغدء وسائر المواة. 

وأسبَع عَلَيكُم نققه ظاهرة وباطئةث- 16 .1١‏ 

أي جعل نِعَمَه عليكم سابغة أي في وسخ:م نون تضق ومحدوديّة فيها. 

فيقال ثوب سابغ, وشّعر ساب ؛ وَدِرْعَ سَابعْ . ونعمة سابغة, وناقة سابغة 
الضلوع. وعَجيزة سابغة , ومطر سابغ. 

وألنا لَهُ الحَدِيدَ أن اعمَلْ سابغا 


وَقَدّر في السَوْدٍ - 1١/174‏ 


أي وجعلنا الحديد بين يديك لين لتفمل به وسائلٌ سابغة بؤسع وسهولة من 
دون محدوديّة وتضيّق فيهاء كالدّرع وغيره من الأسلحة والأسباب. 
فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين دون نظائرها . 


مجع ان 


سيق : 


مصبا ‏ سبق سَبقاً من باب ضرب: وقد يكون للسابق لاحق كالسابق من 


لهذا اسبق 


الخيل, وقد لا يكون كمن أحرز قصّبّة (المنصوبة فن سبق أخذها) السبق فإنّه سابق 
إليها ومنفرد بها ولا يكون له لاحق. قال الأزهري: وتقول العرب: لذي 
المخيل سابق وسبوق, وإذا كان غير يتشبقه كنيراً فهو مُسبق مل إسم مفعمول. 
والسبق: التَطر وهو ما يتراهن عليه المتسابقان. وسيقتُه: أخذت منه السّبق. وأعطيته 
إياه. وسابقه مسابقة وسباقاً. وتسابقوا إلى كذاء واستبقوا إليه. 


مقا -سبق: أصل واحد صحيح يدل على التقديم. يقال سبق يُسرق سّ 
السّبق: فهو المتطر الذي يأخذه السابق. 

صحا ‏ سابقنه فسبقته سَبْقاً. واستبقنا في العَدُو: تسابقنا. وقد قيل في قوله 
تعالى ‏ ذهَبنا نَسْتبق أي ننتصل يقال لدكمابقة في هذا الأمر إذا سبق الناس إليه. 


مفر ‏ أصل التبق: التقدم اتير نحو والسّايقات سَسبْقاً. والإستباق: 
يَتَجَوّرْ به في غَيْرَه من التقدّم - قال ما سَبقونا إليه, 
يستعار السبق لإحراز الفضل والتبريز, وعللى 
ذلك السابقون السابقون أي المتقدّمون إلى نواب الله وجنّته بالأعبال الصالحة. وقوله 


التسابق - إنا ذهَبنا نستيق,كم# 
سَبَقّثْ من ربّك أي نفذّتْ وتقدّمت, 


وما نحنٌ بمسبوقين أي لا يفوتونناء وما كانوا سابقين - تنبيه أنه لا يفوتونه. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادة: هو ما يقابل اللحوق. أي تقدّم في التسير إلى 
منظور معيّن. في حركة أو عمل أو فكر أو علم . 
والفرق بين هذه المادّة وموادٌ التقدّم والمضيّ والمرور: 
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أنّ النظر في التقدّم: إلى جهة كون الشيء متقدّماً بالنسبة إلى شيء متأخر. 
سواء قُصد ذلك أو لم يقصدء في زمان أو مكان, وهو خلاف التأخّر. 


والنظر في المرور: إلى العبور والوصول إلى نقطة مقصودة, سواء تجاوز عنها أم 


والنظر في المضيّ: إلى تحيّق أمر أو تجاوز جريان عن الحال إلى ما تقدّم. ولا 
توه فيه إلى أمر متأخّر أو لاحق, وهو في مقابل الاستقبال والانتظار, 

ولا كَلمةسَبقت من رَبك إن الِينَ سَِقْم ِن الحُسئ. ما سَبَقَكُم يها 
من أحَد ء لو كان خَيراً ما سَبَقونا إليه . ما تَسبقُ من أمّة أجلّها وما يستأخِرون. لا 
يسيقونّه بالقول , سايقوا إلى مغفرة . 

والمعنى في جميع هذه الموارد هو التحرك-ي إرناج بحيث يكون متقدّماً وفي 
الصف الأوّل ويلحق به الآخرون 

والسَابقونَ الأرَلون ين المُهاجرينَ والأنصار , أولئِكَ يساٍعون في الخيرات 
وهُم نا سايقون , والسَايقونَ السَايقون أولئك لبون , ونم سابق باخيرات بإذن 
الله 

والمعنى ظاهر, وهو التقدّم في المسير. 

ثمّإِنَّ الاستباق من الله تعالى: هو الفضل واللطف والرحمة والإحسان. وأمًا 
العدل والحساب والجزاء المتعادل: فإنًا هي في المرتبة اللاحقة . 

وَلَولا كَلمَةٌ سيقت يمن 


.1٠١ /1١ - ضِي يبتكم‎ 


والاستياق من العبد: هو المسارعة في الخيرات ولمجاهدة في الأعمال الصالحة 
والملازمة بالطاعات: سايقوا إلى مَغفرَة من رَيَكُم - 01 .7١‏ 


أم سسب 3 ا 

وأمَا استباق العبد في التكوينيات وفي قضاء الله وتقديره وحكنه : فغير بمكن, 
كما يقول تعالى: 

ما تسبق من أ أجلّها وَما يَْتأخرون الى 


يشيقونا -4؟/4. 

َلِكُلَّ رجهة ُو مُوَلها فاستبقوا الحياتٍ - .١48/ ١‏ 

تحن قدّزنا بَينَكُم الموتٌ وَما تحن متشبوقين 01 / 50. 

فاستكيّروا في الأرض وَماكانوا سابقين - 55 / 59. 

والمعنى أنهم لا يكن هم أن يفوا ضِءه وتقديره ومشسيته. والتجاوز عن 
برناج حكنه, والغلبة على ما بريد! ويتَاره. والأستباق في قبال نظم العالم. 

وهذا التقدير والحكم أعَمْمَنَ أن تيكور:فيعامّة الموجودات والعالم الكبير أو 
في العالم الصغير وني فرد من العالم. 

ولِكُلَ وجهةٌ مُوَمُولّها, وَلَقَد سبق تْكَلمنا لعباونا المرسَلِينَ ‏ 3191/8097 

ولا اللّيلُ سابقٌ النّْار - 785/ 10. 

والشابحاتٍ سَبْحاً فالسَابقاتٍ سَبقاً - 14/ 4. 

والمراد النفوس التي ته أنفسها عن العيوب والنقائص وتسيق في السلوك إلى 


لله - راجع الع , والنشط . 


مقا -سبل: أصل واحد يدل على إرسال شيء من عُلو إلى سُفل . وعلى امتداد 


سبل لك 


شيء. فالأوّل ين قِيلك: أسبلتٌ الستر وأسبلّت السحابةٌ ماةها ومائها. والسشتل: 
المطر الود (المطر الغزير). وسبال (جمع 
وقوهم لأعالي الدلو أسبال من هذاء كأنّها شبّهت بالّذي ذكرناه من الإنسان. والممتدٌ 
طولاً: السبيل , وهو الطريق. سمّي بذلك لإمتداده. والسايلة: المختلفة في اسل جائية 
وذاهية. وسمّي السُنبل سُتبلاً لامتداده. 

مصبا ‏ السبيل: الطريق, ويذكّر ويؤنّت. قال ابن السَكّيت: والجمع على 
التأنيث سُسبول, وعلى التذكير سُبْل. وقيل للمسافر ابنٌ التّبيل لتليّسه به. قالوا 
وا مراد من ابن السبيل في الآية من أنقطع عن ماله. والسبيل: السبب, ومنه - يا ليتني 
لذت مَعْ سول سبيلاً. أي سبباً ووْصلة:والسابلة: الجماعة المفتلفة في الطرقات 
في حوائجهم. وسَبّلت الثرة: جعلتها في هلح الذي وأنواع البنّ. وسُنجّل الزرح مُنعل» 
الواحدة سُنبلة, والسّل والسلة مثله كيْصَبَ وقضّبة. وسَنبلَ الزرع: أخرج سنبله؛ 
وأسبل: أخرج سجله. وأسبل الرجل لصي 

التهذيب 477/17 السشبيل: الطريق. يؤنّئان ويُذْكران - ون يَرَْا سَبِيلٌ 
السْدٍ لا يتّخذوه سَبيلاً كل هذِه سَبيلي . وجمع السّبيل سبل , وابن السٌبيل: المسافر 
أْذي انقطع به وهو يريد الرجوع إلى بلده ولا يجد ما يتبلغ به. وقال الليث: السّبولة 
هي سنبلة الذَّة والأَّْرٌ ونحوه إذا مالث, يُقال قد أسبل الزرعٌ إذا سَئْل» والفرش 
يسبل دنه والمرأة تُسيل ذَيْلها. والسَبلّة: ما على الشّفة العُليا من الشّسغْر يجبمع 
الشاربَين وما بينهها. والمرأة إذا كان ها هناك شّعر: قيل امرأة سَئلاء. والسٌبّل: المطر 
المُسيل. عن ابن الأعرابي: السبل أطراف السُنبل . ويقال أُسبلَ فلان ثيابه: إذا طوّها 
وأرسّلها إلى الأرض. 

الفروق ١1‏ الفرق بين الصراط والطريق والسبيل: أنّ الصراط هو الطريق 
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السهل. والطريق لا يقتضي السهولة . والسبيل إسم يقع على ما يقع عليه الطريق وعلى 
ما لا يقع عليه الطريق. تقول سبيل الله وطريق الله , وتقول سبيلك أن تفمل كذا ولا 
تقول طريقك أن تفعل به. 


#« من 


أن الأصل الواحد في هذه الماّة: هو إرسال شيء بالتطويل, كما في إسبال 
المرأة ذيلها. وإسبال الثوب. وإسبال الشّعرء وإسبال الماء, وإسبال السّقر, وإسسبال 
السحاب. وإسبال المطر. 

والسٌبيل هو ما هد ويُرسَلُ يشمن نقطة, فهو الطريق السهل الطبيميّ 
الممتدٌ الموصل إلى نقطة مقصودة. ادبأو مُنولة. 

وهذا بخلاف الطريق كَهوََمَِالطُرق بمعنى/الضدرب والدّقّ, وهو ما يكون 
ويتحصّل بالعمل والصنع والتهيئة ومن غير سهولة. 

وأمًا الصّراط فهو الطريق الواضح الواسع . بطور مطلق ‏ راجعه. 

فالسبيل المادَيّ: كبا في: وَجَعلَ لَكُم فيها سُبلاً, وسَلكَ لَكُم فيها سُبلاً. وجَملنا 
لَكُم فيها فج لتسلكوا ينها سَبْلاًِجاجاً, ولانباً إلاعابري سبيل. 
والصّاحِبٍ بالجنب وابن السّبيل. 

وهذه الإطلاقات كما ترى إطلاقات في السُبْل الطبيعيّة الجارية السهلة, يقصد 
السلوك فيها إلى مقصد. 

والسبيل المعنوي الفطري الحقيق: كما في: في سبيل الله . عن سَبيل الله . غَيِرَ 
سبيل المؤمنين, ولا تتّبع سَبيلَ المفيسدين , وإن يروا سَِيلَ الي . وإن يروا سَبِيلٌ 


سبل إن 


الإشد, وال يقول الحقَّ وهوّيهدي السّبيل إنَّهُكانَ فاحشة ومقتاًوسا: 
هَدانا سبُلنا. 


فسبيل الله وسبيل الإسل وسبيل المؤمنين: هو سبيل الحقّ والإؤشد والفطرة 
السالمة الطاهرة الزاكية. وفي مقابلة سبل الغيّ والفساد والمتقت والخلاف والفحشاء 


والكفر والضلال. 
وعلى هذا قد يطلق السبيل من دون إضافة مراداً منه السبيل الواحد الحقّ. 
وهو سبيل لله وسبيل الرشد والمدى كبا في: ققد صَلّ َواة الشبيل» ويُريدونَ أن 


تَضِنُوا الشَبيلَ. وصَدُوا عن السشّبيل, وهو يهدي السٌّبيل. 

ولا يخ أنّ السبيل الحق المستقثر واح دكي إلا. وأما اق غير الحقّة وما 
يخالف الحقّ المستقيم: فخارجة عن الإحَصاءتفإِنٌ في كلّ نقطة عن خط الاستقامة 
أن يحصل انحراف وضلال, وَعَانَ عل :يذكر سيل الحق وسبيل الله إلا مفرداً. 
وأمًا الطرق المخالفة: فتذكر إِمّا مضافة إلى موضوع أو بصيغة الجمع. كما في: في سَبيل 
الطاغوت , سَبيل المُفسدين , وَلاتشِعوا اليل فتفّق بِكُم عن سَبيله . 

وأمًا آيات ‏ وَقَد مدانا سبلا ولتَضبِرَنَ على ما آذيصونا - 14/؟17. 

والَّذِينَ جامّدوا فينالَهِدِيَتُُم سنا 24/79 


يدي به اله من اتّبع رضوانه سُبلَ السّلام 2 

فالأوليان بمناسبة ارتباطها ورجوعها إلى الجماعة؛ فالأولى في مورد الأنبياء, 
والثانية في مورد الجاهدين. فالنظر إلى الشُيّل التي مستدي إليها هؤلاء الأفراد 
ياختلاف طرقهم, وإن أنتهت إلى سبيل واحد, فالنظر إلى جهة اهتداء الأفراد لا إلى 
السّبيل والكبل. 


64 ست 


وأمًا الأخيرة: فالنظر فيها إلى جهة هداية الكتاب في شؤون مختلفة وفي جميع 
الجهات دنيويّة وأخرويّة وباطنية . 

وهذه الجهة لا يبعد أن تكون ملحوظة في الأويين أيضاً. 

ثم إن حقيقة سبيل الله: عبارة عن مَسير حقيق للعبيد يينتهي إلى لقاء الله 
تعالى . وهو كيال العبد والمرتبة القصوى من الإنساتية وقلقا في السبح إِلّه نا يتحقق 
بالتغزيه ورفع النقائص والعيوب حقٌ يصل إلى مقام الملكوت ثم إلى عالم العقول 
والجيروت ثم الفناء في اللاهوت. 

وفي هذا السلوك يتحصّل موت بعد موت من عام إلى عالم ومن حياة إلى ما 
فوقها ومن روحاتئة ونوراتية إلى أوسع انها 

وإلى هذه الحقيقة يشار إ: وَلَاأتقَولوا إن يُقكل في سسبيل اللو أمواتٌ - 1 / 
غ04 

وَلاتحسَيْن اين يلوا في سَبيل ال مواقا 8/ 174. 

قلا تَتِّذوامِتُم أولياء حَقّ يُُاجروا في سَبيل الله 5 / 86 . 

وابتَغوا ليه الوَسِيلَةَ وجاهدوا في سَبيله - © / 50. 

وحاهِدونَ في سبيل اث بأموالِكم وأنقيكُم لكلل 

وآخر مقام للسالك الجاهد المهاجر إلى لله تعاللى: هو الموت في الله والفناء فيه 
وبحو آثار الأنائية بالكليّة وظهور نور الحقّ وسلطته. 
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مصبا ‏ سئّة رجال وستٌ نسوة, والأصل: سِدْسَة وسدْسء فأبدل وأدغم, 


ست وه 


لأنّك تقول في التصغير سُدَيْس وسُدّيسة. وعندي سمّة رجالٍ ونسوقٍ: إذااكان من كل 
ثلاثة. 

مقا سدس: أصل في العدد. وهو قوهم السُدُس: جزء من سئّة أجزاء وإذار 
سنديس: أي سُدايِيٌ. والسّدْس من الورد في أظاء الإبل: أن تنقطع الإبل عن الورد 
خمسة أيّام وتّرد الساوسش. وأسدّسٌ البعي. إذا أل السَنَ بعد الدُباعيّة , وذلك في 
السنة الثامنة. فأمًا السئّة فن هذا أيضاً غير أنه مُدغمة, كأّها سِدْسّة. 

مفر_الكدّس: جزء من سكّة ‏ فلأمّه الشدّس. وسَدَشتُ القوع: مرت 
تاعيم: وأخذت سُدسٌ أموالهم, وجاء سادساً وسائاً وسادياً: بعّ. ويقال لا 
أفعل كذا ديس عَجِئِس (الشديس محف الشِدس. والعَجس هو البطوء): أي أبداً. 
والشدوس: الطّيلّسان. والكندّس: رفك من الد بياج . 

قع - فا (ها1م (شاء| دعيئة. 

تن (شِشي) ‏ سادس. 

لبائيا”ه (يشيم) ‏ ستئون. 

«* * 2 

والتحقيق: 

أنّ بين هذه المادّة ومادّة السّدس اشتقاقاً كبيراً. ولا يبعد أن يكون الأصل 
فيهما هو سدس, لاشتقاق كلمات منه. وهو قريب من اللغة العبريّة من جهة التلقّظ. 
ويمكن أن يكون كلّ من المادّتين أصلاً وفي عرض واحد ومأخوذين من العبريّة . 

وعلى أيّ حال فالأصل الواحد فيهما: هو العدد اخصوص . 

والاشتقاق فبهما انقزاعيّ» ويختار في كلّ صيغة من جهة المادّة والحروف ما 


امنا ست 
يناسبها تلقّظاً وتعبيراً. 

فالسّت إذا كان المعدود مذكراً. والسمّة إذا كان مؤت كا في أخواته من 
الأعداد, والسّتُون: شبه جمع للعشرات. 


وهر الذي خَلََ التّماواتٍ والأَض في 


مهيام - 11رلاء 


سنذكر في - يوم: إِّه عبارة عن امتداد من الزمان معيّن ظاهر جلي - يوم 
الدين: يوم القيامة, اليوم الآخرء اليوم الموعود. يوم الفصل, يومئذ. 

وأمًا خلق التماوات والأرض في سنّة أيَام: فلعلٌ المراد كون الخلق في سيّة 
مراحل من الزمان, بأن يكون تعيّن الزمان وتحدوديّته بالحوادث والوقائع الواقعة, 
فكلّ قسمة منه يوم. 

ولا يبعد أن يكون تعدّد الأيام وَتحتَيدهآ بالسئّة: باعتبار خلق البخار والماء. 
ثم خلق الجماد من التراب والطين وجو وَأ َآتكونات من الماء, ثم نظم الكرات 
السماويّة والسّاوات والأرض ثم النباتات, ثم الحيوان, ثم الإنسان. فهذه ست 
مراحل في التدبير والخلق. 

ثمإنّ الزمان والمكان أمران اعتباريّان لا حقيقة لهها في أنفسهما من حيث هماء 
فإنَ امكان هو الملحوظ من استقرار جسم على آخر. وليس ما وراء هذين الجسمين 
أمر آخر. فالجسم الحال فيه جسم آخر مكائه وحلٌ استقراره, وهذا أمر اعتبارج, 


وإن شئت قل إن من الأعراض. أي كون جسم منظوراً فيه استقرار جسم آخر فيه. 


ن الحدّين الموجودين, أو قطعة من زمان ملحوظة من جهة وقوع 
أمر فيها. وإن ثئت قل إِنّه يعتبر ويلاحظ في موازاة حركة . 


هذا هو الحقٌ المشهود في حقيقة الزمان والمكان. ولتوضيحه حل آخر. 
وأمًا عدد السسّ: فله خصوصيّات. فإِنّ الواحد فرد. وإذا كرّر يكون زوجاء 
وإذا جمع الفرد والزوج يكون ثلائة, وإذا ضوعفت تكون سمئّة , والسئّة يتف 

وُكلث. ويُسدّسء وإذا ضوعف 5 يكون ؟١‏ وهذا المدد أيضاً خصوصيات. 

ثم إن في تطبيق النصف: تكون البخار والماء والجاد متائلة في مقابل التّبات 
والحيوان والإنسان ذات حياة. وفي تطبيق الثُلث: يكون الميوان والإنسان في قبال 
الجماد والنبات الفاقدين للحواسس وفي مقابل الماء والبخار مادّتٍ التكوين. وفي مقام 
التسديس: يكون كل واحد من هذه الأنواع مخصوصاً ومستقلاً وغير مربوط بالآخر. 

ومن ل شيلع فإطعام ين مسيكيفاً )1م / 1. 

والسئّة إذا رفت إلى العشرات فكوي: 


عدف 


- السّتر: ما يُستر به. وجمعه سُتور. والمّقرة: مثله, قال ابن فارس: 
السّترة ما استقرت به كائناً ما كان, والسّتارة: مثله, والسُتار: لغة. وستّرتُ الشية 


سَقرأمن باب قتل 
مقا ستر: كلمة تدلّ على الفطاء. تقول سترت الشيء سقرأً, وأمًا الإستار, 
وقوهُم إستار الكعبة: فالأغلب أنه من السُقر, وكأنّه أراد به ما تُستر به من لباس» 
إلا أن قوماً زعموا أن ليس ذلك من اللباس وإنّا هو من العدد. قالوا والعرب تسئي 
الأربعة الإستار (كلمة معرّية). قالوا فإستار الكعبة جُدرانها وجوانيها وهي أربعة. 


أسا اله سثّار العيوب, ودونه قر وسترة وبيتارة وستار وسشتور وأستار 


ف ا 2 
مُسترات. ورجل مُستور وقوم مُساتير وسَترثُ المرأةً ستارة. فهي سُتيرة. وشجر 
سَتير: كثير الأغصان. وساتره العداوة مُسائرة. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كون الشيء تحت ساتر ومطلق المستوريّة 
بأيّ نحو ووسيلة كان. 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ الحجب, الجنّ, السجزء التغطية, المواراة, 
الإخفاء, الكتان, الحفظ , الحرسء احج الفصل: 

أنّ المتجب: هو كون الحائلالمائ:عن-تلاقي شيئين أو أثرهماء فالنظر فيه إلى 
مطلق وجود الحجاب, ولا بلايحظ ينهة يغطية ولآلهواراة. 

وَالجنٌ: هو التغطية والنظر فيه إلى جهة المستوريّة ولو في نفسه وبنفسه. 

والمواراة: كون الشيء مغطىّ من جميع الجوانب. 

والتغطية: يلاحظ فيها مطلق المواراة ولو من جانب واحد. 

والحجز: النظر فيه إلى كون شيء فاصلاً بين شيئين ومانعا بينهما. 

والفصل: النظر فيه إلى مطلق كون شيء فاصلاً. 

والإخفاء: يلاحظ فيه مجرّد كون الشيء في الخفاء بأيّ وسيلة كان سواء كان 
بمواراة أو ستر أو تغطية أو حجاب أو غيرها. 

والكتم: في قبال الإبداء. ويستعمل في إخفاء ما في الضمير والقلب. 

راجع هذه الموادٌ فها مضى ويأتي. 


استر لك 


وَجَدَها تَطلّمُ على قوم ] تبعل كم ين دُونها يتا - 1/ .4. 

أي لم يكن طم ساتر من دون الشمس يغطّيهم: من لباس أو بناء أو عقل سالم. 

وماكُنمٌ تَسَْرون أن يشهد عَلَيكُم سفكُم ولا أبصاركُم وَلاجُلودُكُم ولكن 
ظَننثٌ أنَّ لل لا يَعلم كثيراً تععلون - 17714١‏ 

أي لم تكونوا متّخذين الغطاء ومختارين الشتر عند ارتكاب الفواحش 
والمدكرات حذراً عن شهادة السمع يوم القيامة. 

وإذا قرأت الثرآن بجعلنا يتك وبين الِّينَ لا ينون بالآخَة حجاباً مستوراً - 
6/1 


فإنّ القرآن مُظاهر المعارف الإلليّةالحَقق/الروحانية , ولا يدركها إلا قلوب 
زاكية مطهّرة نورانية. وإذا احتجبت العقول بالصفات الجبيئة الحيوائية والآراء المنحرفة 
والقايلات الماديّة والأعمال الفاسدة: صارت تلك الأمور حاجبة هم, بل وأنفسهم 
والملكات الراسخة الظلمائية تصير حُجُباً تقصل بينهم وبين الشود 


بهذه 1 
وإدراك الحقّ. 

ثم أنّ تلك المُجب بل والحجوبية غير مدركة هم. كما في الجههل المركٌب. 
فوجود الحجاب مستور لهم بالجهل وبحب النفس والأنانيّة, وهم لا يشعرون. 

وهذا كمال امحجويية وتام البمد والانحراف والضلال عن الحقّ. وفي نتيجة هذه 
امحجويئة يتحقق مفهوم الكية الكرمة ‏ وما َم تستقرون أن يشهبد عَلَكُم تَدكُم - 
وقد جعلوا الحجاب والسّتر لأنفسهم وعقوهم عوضاً عن التسّر والتحجب في الأعبال 
والقايلات القبيحة, فهم متستّرون بالثياب والأبنية من جهة الأبدان, وغير متسّرين 
بالعقل والإدراك والبصيرة الروحانيّة المتأصّلة في الإنسان, فهم أولى بتطبيق الآية ‏ 
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] ْمَل هم يمن دونها يستاً. 


سجد: 

مصبا سّجد سجوداً: تطامن, وكلٌ شيء ذلٌّ: فقد سججّد. وسجد: انتصب في 
لغة طتئّ. وسجد البعيرُ: خفض رأسه عند ركوبه. وسجد الرجلٌ: وضع جيهته 
بالأرض. والتسجدٌ: بيت الصلاة, والمسجد أيضاً: موضع الشُّجود. والجمع مَساجد. 
وقرأتٌ آية سجدة وسورةً السجدة. وسّجدت سَجدةٌ بالفتح لأئها عدد. ويجدةٌ 
طويلة بالكسر. لأنها توع. 

مقا سجد: أصل واحد مطْؤفٍ دلج تطامن وذُلٌ. يقال: سجد إذا تطامّن. 
وكل ما ذلّ فقد سَجَد. قال أبو عرو ]يتجة الرجلٌ. إذا طأطأ رأْسَه وانحنى. وأمًا 
قوهم: أسججد إسجاداً. إذا أدام لايمألا أنّ القياس يقتضي ذلك في 

أسا ‏ رجال ونساء سُجّد, وباتوا رُكوعاً سشجوداً؛ ورجل سَجَاد. وعلى وجهه 
اسجمادة وهي أثر السجود, وبسط سَججَادته ومَسجدئّه, ويجمل الكافور على مَساجد 
الميّت, جمع مسجد يفتح الجيم. ومن اجاز: شجر ساجد وسواجد, وشجرة ساجدة: 
مائلة. والسفينة تسد للرياح: تُطيعها ويل بيلها. وفلان ساجد المنخر: إذا كان 
ذليلاً خاضعاً, وعينٌ ساجدة: فاترة. وسجَد البعيرُ وأسجدّ: طأْمَنَ رأسَه لراكبه. 

مفر ‏ السجود: أصله التُطامن والتذلل, وجعل ذلك عبارةٌ عن التذكل لله 
وعِبادته, وهو عام في الإنسان والحيوانات والجمادات, وذلك ضتربان: سجود 
باختيار وليس ذلك إلا للإنسان وبه يستحقّ الثواب, نحو قوله تعالى ‏ فاسجدوا لل 


واعّدوا- أي تذلّلوا له. وسجودُ تسخير وهو للإنسان والحيوانات والنبات, وعلى 

الك وله يَسجُد صن في السّمواتٍ والأْضٍ طوعاً كه وظِلاهُم بالقُدرَ والآصال 
وهو الدلالة الصامتة الناطقة المنبّبة على كونها مخلوقة وأئّها خلقٌ فاعل حكيم. وقوله 
اسجٌدوا لآم قيل أيروا بأن يتُخذوه قبلة. وقيل أ وأ بالتذلل والقيام يبمصالحه 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كبال الخضوع بحيث لا يبق أثر من 
الأنائيّة. 

والفرق بين المادّة وبين مواد الكوع:والتضوع والمنشوع والتواضع والدّلٌ 
والصّغار والموان والحزي 

أن المخضوع: تواضع مقارناً بالتسليم وله مراتب: 

فالركوع: حالة متوسطة من المخضوع وهو ظاهريّ أو معنويّ أو هما معاً. 

والسجود: حالة كاملة تامّة منه. وهذا النحو من الخضوع لا يهوز لشير الله 
العزيز المتعال. 

والتواضع: مرتبة دانية من الخضوع. 

وكلٌ من هذه المراتب لا يتحقّق إِلّا بفعل العبد واختياره لنفسه هذه الحالة. 

وأمًا اذل فهو حالة متحضّلة من غلية من هو أعلى منه راجع المادة. 

ونا كان حقّ السجود. هو منتهى الخضوع: يناسب ذكره بعد التسبيح والركوع 
والخو: 
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يا أيه الّذِينَ آمنوا اركعوا واسجٌدوا - 57 //7/. 
والقاينَ والِكّع الشّجود - 171 /51. 

إذا كرو بها خَرَواسَجٌداً ‏ 16/1 

إذا يتل عَلَيم يَُِونَ للأذقان سُجّداً ‏ 09/ .٠١/‏ 
ويُسَبَحونّه وله يَسجُدون ‏ 5.5/1. 

ويذكر بعده القرب والعبودية: 

كَلَالائطِفه واسجُد واقثَرِثْ ‏ 14/957 


اركعوا واسجُدوا واعيدوا رَبَكُم - 77 /7/. 
ثمإنَّ السجود إِمَا من الملائكة؛ 

إن الْذينَ عِندَ ريك ... يُسَبْحويْة وله طون - 8/١‏ 

وإمًا من الإنسان: اهم كن وتحوتهس أئنالشجود - 18 / 14. 
وإمًا من جميع أفراد الإنسان: 

وله يَسجُد من في السّمُواتٍ والأرْضٍ طَوعاً وكُرهاً - 17 / 19. 
وفي خصوص النجم والشجر: والنّجم والشّجِر يَسَجْدانٍ ‏ 00 /1. 


قةه 


وإمًا من جميع الأتواع: لم تو أنَ لل يَسجْدُلَهُم في الشّماواتٍ ومن في الأذض 
والشّمْسٌ والقَمر والُجومٌ والجبال والشّجَرُ والدّوابٌ وكثير من الئاس وكَيرٌ حقّ 
عَلّيه القذابُ ‏ 218/157 

والسجود إما بالط والاختيار: كبا في سجود أهل الإيهان والاطمينا. 
يسجدون لله تعالى بالرغبة والإختيار وقصد الإطاعة. 


لهم 


وما بالك والاضطرار ومن دون قصد طاعة: كبا في خضوع الكقار وسجودهم 


في موارد الاضطرار والابتلاء وبالفطرة. 

وما بالطبيعة التكوينية الذاتية ومن دون إرادة: كما في سجود الجماد والنبات 
والحيوان, فإِهُم يسجدون لله تعالى من حيث لا يشعرون. 

ثم إن حقيقة السجود كما قلنا عبارة عن الخضوع التامٌ مع التسليم الكامل, 
وأمارة هذا المفهوم قد تكون بالإظهار القوي» أو بالإظهار العملي كالسجدة الشرعيّة 
وغيرهاء أو بخضوع القلب وتسليمه بحيث تظهر آثاره في الجوارح, أو بالاتقياد والطاعة 
عن جريان الطبيعة والتكوين. 

فهذه الحقيقة ما يتحقّق منهومها أرَلاً وبالذات في الطبيعة والتكوين والفطرة, 
سواء كانت عن علم أو عن إرادة أو اختبا أل فالاختيار واللم والتوحجه ا مي 
خارجة عن الحقيقة من حيث هي فإنّ أِلزادَة الإختيار من المقدّمات؛ والعلم 
والتوجّه من الملحقات | 


فحقيقة مفهوم السجود من حيث هو هو: إنا يتحّق وجوده من دون أن 
يتوقف إلى أمر آخر, وهذا المعنى في جميع المراتب واحد وثابت. 

نعم تختلف مراتبه بالشدّة والكئال والضعف: من جهة أنضام المعرفة والتوبجه 
والعلم والإرادة والاختيار والحبٌ والشوق ودرجات الخضوع. 

كا أنّ التسبيح '١‏ 
في جميع مراتب الوجود متحقّقة ثابتة, من غير حاجة إلى إظهار بقول أو عمل. 

فظهر أنّ خضوع الموجودات في مقابل التقدير اللي وتسليتها في قبال قانون 
التكوين والخلق وإطاعتّها ذاتاً عن الحكنة: هو حقٌّ السجود. 

فإظهار الخضوع بالقول أو بالعمل من دون تحدّق مفهومه في القلب: خارج عن 
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حقيقة المجود - إِنَّالذِينَ عبادته ويُسَبْحوئّه وله 


يَسْجِدُونَ - 701/7107 

قالسجود يلازم التسبيح والتغزيه عن جهات النقص والحدٌ والضعف, ويتحقّق 
بعد ني الاستكبار والأنانيّة؛ وظهور حقيقته في مرحلة العبودية. 

نعم بحقيقة السجود يرتفع الاستكبار والحجب النفسانيّة بين العبد والربٌ تعالى. 
ويتحصّل كبال الخضوع والعبوديّة والفناء - وأَسْجُدْ واقتَرِب. 
: يتحقّق الخضوع التامٌ للنفس وقُوا أه والجوارح والبدن وجميع 
: تظهر من وراء النفس. وهذا هو المراد من الظلال في الآية الكريمة ‏ وال 
يَسْجد مَن في التّاواتٍ والأذض طَؤغاوَكَوِهاً ولام 318 / ها كيا ورد في 
الدعاء - سَجْدَ لك عظمي ولحمي| وشَي ..) رألجع الظلٌ. 

وكا أن الل من الساجَدمتجةالظَمن المسجود أيضاً يُسججد بالتبع, لكونه 
وها وتظهرا ويجْل, فالوجه من حيث إِنّه وجه: ليس فيه أنائية: 
جَدوا إلاإبليس  1١/10‏ 
من رُوحي فقَعُوالّه ساجدين  .11/1١0‏ 
من صَلصال من مَأ صسنون - ١6‏ / 8 

قَجهل إبليش حقيقة الحال وغفل عن وجه الربٌ ولم يتوه إلى الروح الذي 
يُنفخ من روحه؛ بل توبجه إلى جهة الظاهر الجسمانيّ المادي. 
المعرفة بالمهريّة وكوته وجهاً, نا 
يتوقف على معرفة المبدأ عرّ وجلٌ, حثّى يصحٌ مشاهدة وجهه وجماله ونور كبريائه. 
ولا سيا إذا كان الوجه مُظهراً تاماً. 


نعم هذا المقام من مزال أقدام العارفين 
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وقد زلّت أفكار الملائكة أيضاً في هذا المقاموَعَلُم آَم الأسماء كلها معَرَضَهُم 
عَلى الملائكّة ... يا آدمْ أنبئهُم بأسمائهم ... قال ألم أمل لَكُم إن عَم غَيبَ السّسمُواتٍ 
والأرض - 77/1. 

فلا عرّفهم مقام آدم وشاهدوا مظهريته التمة للأسماء: سجّدوا له في المرحلة 
الثانية - لَسَجَدَالملائكة كلهم أجعون - 5/16 

ولايخق أنّ الملائكة لا كانوا متنوّعين من جهة الذوات والمظهريّة . ولكلٌ نوع 
منهم وجهة خاصّة به واستعداد خصوص وليس فيهم ما للإنسان من الجامعيّة والقاميّة: 
فلم يكونوا مستغنين عن تعريف مقام آدم. بعد معرفة الله تعالى على مقدار 


استعدادهم ووسعهم ‏ مِنيُم جود لابيزكعون ورُكوع لا يَنتصبون وصاقُون لا 
يتزايلون ومُسبْحون لا يسأمون. 

وأمًا الإنسان: فله استعداد,ومُظهريّة جامعة تامّة. وقابل لأن تتجلّ فيه 
الصفات الإفيّة, وأن يكون وجها كاملا للح تعال. فعرفة الله عرّ وجل كافية في 
معرفة الإنسان الكامل ‏ اللَهمَ عرفني نفك فإنّك إن لم تُمرْفني نفسك لم أعرف 
رَسولّك. 

وأمًا التساجد: فوجه التسمية لزوم الخضوع وحصول حالة حقيقة السجود 
والتذلل للعيد في الأمكنة . فالمسجد محل حصول القرب ومكان رفع الُجب الظلمائية 
والأنانية, فللعبد أن يتوجّه إلى المسجد لتحصيل القرب والانقطاع إلى الله وتغزيه 
النفس عن العيوب - وأنَّ المساجد قلا تَدعُوا مع الوأعداً - 18/17 


لله سجر 


مقا سجر: أصول ثلاثة اله » وامفالطة, والإيقاد . فأمًا الخلء: فنه البحر 
المسجور, أي المملوء. ويقال للموضع الذي يأتي عليه اليل فيملؤه: ساجر. ومن 
هذا الباب, الشّعر المنسجر وهو الذي يَفِدَ حت يسترسلّ من كثرته, وأما الخالطة: 
فالسّجير: الصاحب والخليط. وهو خلاف الشّجير, ومنه عين سَجراء إذا خالط 
بياضها حمرة. وأمًا الإيقاد: فقوهم سجرتٌ التنورٌ إذا أوقدته. والتّجور: ما يُسجَر به 
التنورٌ ومنه سجرت الناقةٌ: 


- وإذا البحار جرت أي أفريت تاوقل عيشت ميانها .وإنًا يكون كذلك 
لتسجير النار فيه. ثم في النار تُسجَرون نحو وقودها الناسٌ والحجارة. وسَجَرَت 
الناقةٌ: استعارة لالتهابها في العَذو ‏ بخ !تل بَالناقة. والسّجير: الخليل الذي يُسجّر 
في مودّة خليله. 

جهرة 71/1- سجر ث الور وخَير» ‏ إذَا ملي حطباً وناراً وكلّ شيم ملأته 
من شيء فقد سجرئّه به. وفي التغزيل - والبحر المْجور: المملوء. وزعم قوم إِنّه 
الفارغ . والسّجير: الخليل المُصافي. وأمًا - وإذا البحارٌ جرت أي خلت من الماء. 
وزعموا إن من الأضداد. وسجرت الناقةٌ تَْجُر سَجْراً: إذا مدِّثْ حنيتها. والسجر 
أيضاً ضعرب من سير الإبل بين الحبب وامْملجة. والتّجرة: حمرة تعلوها ُبرة. 

#اما اه 


والتحقيق : 

نّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الهيجان والفيضان من شدّة الامتلاء. 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد: ففي البحر بوجود الموّج الشديد والهيجان, وفي 
النار بالالتهاب الشديد والاشتعال. وفي الرفيق والمصاحب بهيجان الحيّة والمودة. وفي 
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التّعر بالوفور والاسترسال, والجامع بينها هو الخروج عن الح في الامتلاء.. 

فظهر أنّ الأصل في المادّة ليس بمطلق الهيجان ولا الامتلاء ولا التوقّد ولا 
الفيضان ولا الاسترسال ولا القوّج. بل الهيجان الشديد القريب من حدّ الفيضان من 
وفور الامتلاء. 

يُسحَبونَ في الحَمي تي الث ر يُسجرون - ٠١‏ / 1. 
في النار ويتموّجون بالهيجان الشديد والاضطراب الوافر. والسّحب: 


التغمور والسّقْفِ المَؤفوع والبخر المَسْجُور - 01 /. 
وإذا الؤحوش حُِرَتْ وإذا البحالْشكُوثْ - .//4١‏ 
أي البحر الممتلى المتهيّج الشديد بالمرّج:والؤفور والفيضان. 
ترتسحبكلهؤر:الرحمةا في مسير العالم. أو أثر من 
بروز الغضب والنقمة إذا تجاوز حدّ الاعتدال والرمانيّة واللطف. 
في عالم الملكوت والحقيقة الروحاتيّة: فإشارة إلى الفيوضات الريّائتّة 
والرحمة المسترسلة والبحر الموّاج المبسوط من الأنوار الإطيّة . 

وأمَا التعبير بالتسجير دون السّجْر: إشارة إلى التجاوز والخروج من الاعتدال 
والجريان الطبيعيّ. وتحمّق السجر بالجعل الإضائي الثانويّ, وهذا معنى بروز الغضب 
والنقمة من الله عرّ وجل . 

ثم إن الما لا كان مظهر الحياة والرحمسة - ومن الماء كل تيم حَي - فيعبّر في 
مقام ظهور الرحمة وجريانها بِسَجْر الماء. والماء المسجور . 5 

ويؤيّد الأصل في المادّة: مفاهير مواد سجف > إسبال» وسَجل > انصباب» 

وسجم - صب شيء. وأمًا معاني الخلا والفراغ إن ثبتت: فإمًا من جهة الفراغ مما 


لله سجل 


يقابله أو مما سبق أي المفروغ فيه. أو أنه نتيجة السجر. أو مجاز بقريئة التقايل. 
#* 2# * 


سجل: 

مقا سجل: أصل واحد يدلّ على انصباب شيء بعد امتلائه. من ذلك 
السّجْلء وهو الدّاو العظيمة. ويقال: سجلتٌ الماء فانسجّل. وذلك إذا صَبَبْته. ويقال 
للضرع المُمتلئ: سسجل. والمساججلة: المفاخرة, والأصل في الدّلاء إذا تُساجل 
الرجلان, وذلك تنازعهها يريد كلّ واحد منبا غلبة صاحبه. ومن ذلك الثشيء 
المُسجّل, وهو المبذول لكل أحد. كأنّدقد صب صَبَاً. فأمًا التّجلٌ: فن الشّجل 
والمساجلة, وذلك أنه كتاب يجمع كنا ومعَيم وفيه أيضاً كالمساجلة, لأنه عن 
مُنازعة ومُداعاة. ومن ذلك قوهم المرَتع_بيتجا أي مُبارا مرةٌ كذا ومرّة كذا. وفي 
كتاب الخليل: الل : ولء الدَلووأْمَ ليل فَالسْجِل . وقد يحتمل أن يكون 
مشتقًاً من بعض ما ذكرناء. وقالوا: الييجيل: الشديد. 

مصبا ‏ السّجلّ: كتاب القاضي . والجمع سجلات, وأُسجَلْتُ للرجل إسجالاً: 
كتبت له كتاباً؛ وسَجل القاضي : قضى وحكم وأثيت حكنه في السّجل. والشّجْل مثال 
قلس ؛ الدلو العظيمة. وبعضهم يزيد إذا كانت تثلوءة. والسّجل: النصيب, والحربُ 
سِجالٌ مشتقّة من ذلك. 

صحا ‏ سجل: السّجْل مذكّر وهو الدَّلو إذاكان فيه ماءٌ قلّ أو كثر. ولا يقال 
ها وهي فارغة سَجِلٌ ولا دنوب, والجمع يجال. والتجيلة: الذّلو الضّخمة. 
وسَجَلت الماء فانسجل أي بته فانصب . وأسجلت الدوض: ملأته. والسّجيل من 
الصتروع: الطويل, يقال ناقة سجلا. والسجلٌ: الك (كتاب مخصوص وهو موب 


جل 34 


جك). وقد سيج الحاكم تسجيلاً. وقوله ‏ يحجارة من سيل : قالوا هي حجارة من 
طين طبخ بنار جه . والمساجلة: المفاخَرة 
وأصله من الدلو. 
قع - جز (سِجل) > كيق. لاءم. نال. جم . وقر, خَرّن. 
53 (سجل) ملاك, كنز. خزينة. 
٠ «* ٠‏ 


بأن تصنع مثل صُنعه في جري أو سَقي» 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجمع والكنز للاسبال والنشر, ماديا أو 
معنوياً. وبهذه المناسبة تطلق على الدلؤابلخحاظ تمع الماء فيه للاسبال والصبّ, وعلى 
الحوض للتّشر والاستفادة منه, وجمم الاين فن:الضعرع لإطعام الرضيع. وجمع الكتب 
أو مطالب في الصّكَ وحفظها للإراءموََكةٍَهايوخذ:ؤيخزن من النصيب للاستفادة. 
وما يجبمع للطرح والرمي. فلابدٌ في هذه الموارد من ملاحظة النصوصيّات. 

وقلنا في السجر: إِنّ بينها وبين مواد سجف. سجل, سجم: اشتقاقاً أكبر, 
للتناسب بيتها لفظاً ومعنى . 

وأشْطَزنا عَلَهما حِجارَة من سجّيل منضود - 1١/87‏ 

وَأْمْطَْنا عَلَهْمِ حجارَة من سيل - 74/١8‏ 

ترميهم بجحجارَةٍ من جيل ٠١6‏ /4. 

قلنا إن السَجُيل من التّجل, وهو على فقيل مبالغة كالصدّيق والشّرير والشكير, 
ويدلٌ على ما يجتمع أجزاذه ويشتدٌ للرمي , كالطين الى الطلب المطبوخ . 

فهذه الكلمة عربيئة أصيلة وليست بمأخوذة من الفارسيّة - سدك كل . 


07 
لبن يبي ا-[ح-إ يسبيب يإ يس | ييخ 


ويدلٌ على هذا المعنى: وصفه بالمنضود, وهو ما ينض بعض أجزاء شيء إلى 
بعض آخر, ميّسقاً وممكداً. فيشمل كلّ ما يشتدٌ باللّزوق والانضام. من أييّ مادّة 
يتحصّل, من ثلج أو طين مطبوخ أو غيرهماء وظاهر الآبات الكرية أن يكون 
السّجُيل من نوع الحجارة. 

يُومَ نَطوي السَّاء ك 

الَجلٌ فل كالفِرٌ والدفق والحديرٌ. كا في الججمهرة 7 / .0٠‏ فالصيغة من 
مزيد الثلاي؛ وتدلٌ على المبالغة والشدّة. 


السّجِلٌ لتب .٠١1/17١‏ 


ومعنى الكلمة: هو كتاب أو نحوه يكتب فيه ويجمع بعض الأحوال الشخصية 
والحوادث الواقعة وأمثاها؛ ويُضبطٍ فيه بعضيٌكالأمور للحاجة إليه. 

والطَيّ: نوع من المجمع في قيال نتن ذكر السهاء لعظمتها. والأرض كالظلٌ 
طاء وهي أعمّ من المادية والروحابيّةوَالَتبَحتع كناب بمعناه المصدري, والسجلٌ 
ما تُضبط فيه الكتب وهو كالدفقر والطومار وغيرها. 

والتعسبير بالط دون الإفناء والإعدام. وبالكتاب دون الموجود وغيره أي 
تشبيه السماء بالكتاب: إشارة إلى ضعف مرتبة الوجود في السماء. كيا أنّ الكتابة ها 
وجود أضعف من العيفي وأنّ هذه الظلال مع ضعنها لا تنعدم بالكلية. بل تجمع 
وتضبط بعد النشر والظهور. 

ثم إن الله عر وجل يفسّر ويوصّح تلك الحقيقة يقوله - كما بتأناأوَلَّ حَاتيٍ 
تُعيده: أي إعادتنا كاليدء في الخلق, وكا يدأنا خلق السماء كذلك تُميده. 

وفي هذا السيان تبيين لعلّة العود وكشف عن حقيقته: حيث إِنّ اليدء ظهور 
فيض وتلِ رجمة وبسط نور وجمال, وكلٌ من الظهور والتجئي والبسط أمر مستحدث 


ي إلى حدٌ معسيّن, ثم برجع إلى الزوال - اله يبد الخلق ييه مإلينه 


يُرجَعون - -7/ 1١‏ راجع العود. 


مع # 


سجن: 

مصبا ‏ سَجنته سَجْنامن باب قتل : حبسته, والسّجن: الحبس, والجمع شجون. 

مقا سجن: أصل واحد وهو الحبس, يقال سَجَئْته سَجْناً. والسشّجن: المكان 
يُسجن فيه الإننسان - رَبٌّ السّجْنٌأحَبَ ‏ فيُقرأ فتحاً على المصدر, وكسراً على 
الموضع. 

صحا ‏ السّجن: الحبس. والكخن الْتجكرٍ. وقد سجنه يسجُنه, أي حبسه. 
وضرب سِجْين أي شديد, وسِجُين مَوَضِع:فيْه كتاب الفجّار. قال ابن عيّاس - 
ودواوينهم, قال أبو عبيدة: هو يَعيلَمكبالشجن» 

مهاه 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحبس في مكان محدود أسفل. وهذا 
القيد يظهر الفرق بينها وبين مواد الحبس والمَخِيس والتوقيف: 

فإنَ النظر في الحبس والحيس إلى جهة الممنوعيّة والحدوديّة, فإنّ الحبس بمعنى 
النع. 

وفي اليس إلى جهة كُونه ذلّة وحقارة, فإنّ الخيس بعنى الذلة. 

وفي التوقيف إلى جهة التوقف الحدود. 

وأمًا السجُين: فهو فيل كالشرّير ويدل على المبالغة و 


جهة السّجنية. 


فا 


اللسللب لل سبيت 
أي الشدّة في الحدودية والتسثّل. 

كَلَاإنكتاب العُجَارِ لف يجين وما أدريكَ ما ّي نكتابٌ ترقوم - 0/87 

قلنا في - رقم: إن المراد من الكتاب هو اللوح الروحيّ المنتقش فيه صور 
العقائد والأخلاق والأعبال وآثارها. 

والنفس إذا نزلت إلى المرتبة الدنيا النازلة الظلماتيّة المسجوبة: تكون من 
مصاديق السجّين. ويقابلها الهِلّبين - راجع - رقم . 

والتعبير بصيغة المبالغة: إشارة إلى أنّ السجن الروحاف أشدّ من جهة الظلمة 
والمحدوديّة وامحجوبيّة والتسثّل من السجن المادّيَ, فإنّ في السجن المادّيّ محدوديّةٌ 
ظاهريّة بدنيّة . ويمكن جبرائها بالتوجهات الرَحبائية والعبادات الخالصة وبالانصراف 
عن الماديّات 

ولكن التسجّن الروحاني' وَآلء/َلإلتقام لكين روحاً: لا يكن جبرانه 
بالتنعم المادّي والاشتغالات والتوججّهات الدنيوية. 

وأيضاً إن التسججن الظاهري أمر مادّيّ لا ربط له بالمقامات المعنويّة والمراتب 
الروحائية ولاايوجب ضعفاً فيها » بل قد يزيد في علو المنزلة وارتفاعها, كما يرى في 
تسجن الأولياء والمؤمنين ويجاهداتهم. 

وهذا بخلاف السجن المعنوي المعبّر عن بالسجين. فهو عين الضعف والنقص» 
وعلى هذا المعنى يقول يوسف عليه التتلام: َب السّجنٌ أب إل يما يَدْعوتني إلّيه - 
55/١‏ فإِنَ دعوتهم إلى السّجّين, والّجن أولى منه. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في موارد استعماها في الآيات الكريمة. 


سجى : 

مصبا - سجا اللَيلُ يسجو: سر بظلمته. ومنه سعّيت اميِتَ: إذا عطّيئه يثوب 
ونحوه. والسّجيّة : الغريزة 

مقا سجو: أصل يدل على سكون وإطباق: يقال سجا اليل إذا ادلم وسكن. 
وطرف ساح » أي ساكن. 


أسا سجا الليل والبحر إذا سكن سَجواً. وريم سَجُواء: ليّة. وناقة سَجْواء: 
تسكن حّ تُحلب. وهو على سجيّة حميدة وسَجيّات وسّجايا: وهي ما سجا عليه 


طبعٌه وثيت. 
صحا الّجيّة: الحثلق والطبيعة,.وقد سج يُسجو سُجُوَاً: سكن ودام. وقوله 
-واللَْلٍ إذا سَجى : أي إذا دام سيكو 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان شيء إلى أن يثبت ويستديم على 
حالة. ومن مصاديقه جريان اليوم إلى اليل حقٌ يدهم ويظلمٌ ويسكن ويثبت. 
وجريان الانّصاف بصفة باطنيّة حقّ تكون ملكة وراسخة. وصيرورة الميّت على 
حالة ثابتة بالتجهيز والتكفين. وهكذا في تحقّق حالة السكون والاستقرار في الريج 
باعتدال الجريان. وكذلك في الناقة. 


وبهذا التقييد يظهر الفرق بينها وبين الثبوت ونظائره, فإنَّ الثبوت كبا قلنا هو 
الاستقرار واستدامة ما كان في مقابل الزوال. 


174 سجى 


والضّحئ واللَّيْلٍ إذا سَجَئ ما وَدٌعَكَ رَبْكَ وَما قلى وآلآيخرَ خَير لَكَمِنَ 


الأول 3/39 

الضّحى كبال النور بارتفاع الشمس» ويقابله: الليل في حالة ميته وبلوغه إلى 
الثبوت والاستقرار التامّ. وهذا التعبير إشارة إلى غاية ارتفاع التور وكماله إلى أن 

ينتهي إلى غاية الانخفاض . 

ولايخق أنّ ظهور آثار الرجمة والنعمة وتجلي أشمٌة الفيوضات الماديّة ها يتر 
ويكثل في ساعات الصّحى. كرا أنّ خفاءها ومستوريتها بالقام إن يتحقّق في زمان 
سكون الليل واستقرار الظلمة. 

وجريان الغيش والحياة الم وام يوكَدٍ في امتداد هذين الأمرين, ولا يتصوّر 
التجاوز والمخروج عن هذا الحخطّ .ا 1 

في هذا التسبير إشارة إل أن كراب آلَتَمّسَ والحسياة إنَا هي تحت سلطته 
وحكده ومشيّته وبيده. فيستنتج ما وَدَعَكَ رَبْكَ وَماق. 

وإذا أريد من الضّحى والأيل مفهوماهما العاّان. أي مطلق النور والظلمة 
مادٌيين أو معنوتين: فتشمل الآيةٌ الكرئة جميع الجريان في الحياة الظاهريّة والمعنويّة. 
وجميمَ مراتب العوالم والمخلق. 

ويؤيّد هذا التعميم: قوله تعالى - وَلآخِرَ: مِنَالأول . 

فينطيق الضّحى على عام العقل والنور الجرّد. والليل على عال المادّة والطبيعة, 
وبينهها متوسّطات من العوام المتوسطة ‏ راجع ‏ سجد وظلٌّ. 

ولايخق أن لمراد من الصّحى والأيل في هذه الصورة: مطلق الثور التكويق 


سحب 7 


والوجود المنبسط على مراتبه المقرئية . 


ل ل كن 
سحب: 


مقا سحب: أصل صحيح يدل على جَرَ شيء مبسوط ومدّه. تقول سَحَئت 
ذيلي بالأرض سَخباً, وسُّيَ السّحابٌ سَحاباً تشبهاً له بذلك, كأنّه ينسحب في الهواء 
انسحاباً. ويستعيرون هذا فيقولون تسحّب فلان على فلان, إذا اجترأ عليه كأنّه امتدٌ 
عليه امتداداً. هذا هو القياس الصحيح. وناس يقولون: السّخب شدّة الأكل؛ وأظّه 
تصحيفاً أنه لا قياس له. وإنًا هو السّحتي 

مصيا ‏ سَحَبْته على الأرض سَخْب مرج بأ تفع : جررته. فانسحب, والسحاب 
معروف, سمّي بذلك لانسحابه في إلهواء, الوآحدة: سحابة, والجمع سُحُب بضمتين. 

مفر - أصل الشخب الج كسَخب الذّيلٍ والإنسان على الوجه. ومنه السحاب 
إِمَا لد اريم له أو له الماء أو لانمجراره في مره - يوم يُسحَبُون في النارٍ على 
وجوههم , ويُسْحَبُونَ في الحميم . وقيل فلان يتسحُب على فلان. كقولك ينجرٌ. وذلك 
إذا هرأ عليه. والسّحاب: اليم فيها ماء أو لم يكن, وهذا يقال بسحاب جهام 
(سحاب لا ماء فيه) - أ َرَ أنَّاله يُزجي سسحاباً. حَ إذا أقلّتْ سسحاباً وقال- 
وينشئ الصّحابَ التقال. وقد يذكر لفظه ويراد به اللْ والظلمة على طريق التشبيه ‏ 
من فوقه سَحابٌ ظلمات . 


والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المدّة: هو الجر على الأرض ونحوهاء والفرق بينها 


لعا سحب 


وبين مواد الجر الجذب, الجلب, السوق: 

أنّ الجبى: مطلق السّحب على أيّ نحو كان. 

والجذب: جرّ إلى جانب معيّن وهو ضدّ الدفع . 

والجلب: سوقه إلى جائب بالقهر. 

والسوق: حت على السير من خلف وهو عكس القود. يقال ساق الناقة إذا 
كانت قدّامه. وقادها إذا كانت خلفه. 

وسحَب ذيلّه. وسحَبه على وجهه: إذا جره منبسطاً على الأرض. وسمّي 
السحاب به. لأنّه ينجرٌ منبسطاً في الفضاء وعلى اطواء. 


يُسخبون في النَارِ عَلى وُجنوهه م كر اه /10. 


أي يرون فيها منبسطأً. 
فير سحاباًفشقنه إِىَبَلدَعَيَك تتاب 


فالسّحاب في نفسه مسحوب. وإذا يراد سحيّه إلى بلد ميّت: فيحتاج إلى جرٌ 
إضاق فعبر عنه بالسوق. 

وإذا اعتبر جريان السحاب بالنسبة إلى نقطة: فيعبّر فيه بالمرور - وتّرى 
الجبالَ تحسبها جامدة وهي كر مر السّحاب ‏ 57 / 8 . 

فالسّحاب في نفسه يُجرَ منبسطاً, ويعرضه عوارض إضافيّة: ككونه مسكراً. 
وثقيلاً ومارأ. وتسوقاً ومبسوط, ومؤلفاً. وتركوماً. كبا في: 

بوم ب اوح د 9 ار 'عوَمَو 
السحاب , فسُقناه إلى بَلّد ميت , فيسطه في المّهاء, ولف ينه ُ#يجعله د كاماً. 


ل ل كف 


سحت: 

مصيا ‏ الشّحْت وإسكان الثاني تخفيف: هو كل مال حرام لا يحل كسبه ولا 
أكله. والشّحت أيضاً: القليل الغزر. 
كسب شحتاً أي قليلاً. 

مقا أصل صحيح منقاس. يقال: سّحِت الشيء. إذا استؤصل. وأسجت. 
يقال سحت اه الكافر بعذاب , إذا استأصّله . ومال مٌسحوت ومُسحت. ومن الباب: 
رجل مسحوت الجوف إذا كان لا يتشبع , كأن الذي يبلمُه يُستأكل من جوفه فلا يبق. 
المال الشّحت: كلّ حرام يلزم آكلّه العار. وسمي سحا لأنّه لا بقاء له. ويقال أسحت 
في تجارته, إذا كسب الحت, وأسحبتاهاله: أَفَكرَه. 


يقال أسحت في تجارته وأسحث تجارته: إذا 


أسا ‏ سَحت شَعْرَه في الحلقي أو يَالجل: استأصله. وسّحت وجة الأرض: 
سحاه. وسحت في ختان الصبي: بوَع كيه ضيح ثيك . وفلان يأكل الشحث. 
تبارته: كسب الشحت. 


وأ 

لسا الشّحت:كلّ حرام قبيح الذكر. وقيل هو ما خيث من المكاسب وحَوُم 
فلزم عنه العارٌ وقبيخٌ الذّكر. وإذا وقع الرجل فيها قيل قد أسحث الرّجلٌ. والشحت: 
الحرام الذي لا يِحُلَّ كسبه, لأنّه يسحت البركة أي يُذهيها. وأسحمّث تجارثه: خينت 


اللّحم: قشرته عنه. وأسحت الرجل: استأصل ما عنده. 
#« * *« 


والتحقيق: 
أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو السقوط الشامل للمكروه والخبيث ودر 


«7" سحت 


داكي أو متويا: 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ المكروه, الخبيث, الْدْر, الحرام, القسبيح: أن 
المكروه: يقابل امحبوب. والحخبيث: يقابل الطيب. والقبيح: يقابل الحتتن. والحسرام: 
يقابل الحلال. وَاغَدّر: بمعنى الساقط الياطل. 

فكلٌ ما يُستكره عند العرف أو يكون خبيثاً أو هدراً: فهو شحت. 

والإسحات: جعل شيء ساقطأ وباطلاً أو عَدّه مكروهاً أو خبيئاً. ومن هذا 
الباب قشر اللّحم وغيره. 

فلابدٌ من لحاظ هذا القيد في مفاجيم ‏ الاستيصال وإفساد المال وحلق الشّعر 
وجرّه والمتتان وفي التجارة وغيرها: 

لا تفروا عَلى لله كَذبا فسحِتَكُم بَعَذَاب 31/7١‏ 

أي يبعلكم في أنفسكم ساقطين عن مقام الحقّ والإنسائية. ويكون جريان 
حياتكم ومسير أموركم في بطلان واستكراه وخبث. في قبال ‏ من عَهِلَ صالحاً من 
ذكر أو أنثى وهو مؤْمنٌ ثبة . ويّوم يُعرضٌ الّذينَكثَروا على النار 
أذهيمٌ طَيْباتِكُم في حَياتكم الدّنيا . راجع الطيب. 

سَمَاعونَ للكَذِب أكَالونَ للشحت ‏ 0 / 47. 

مُسارعونٌ في الاثم والعُدانٍ وأكيهم الشّحتٌّ ‏ /51. 

أي يبدّلون الطيّبات من الرزق بالمكروه والخبائت والباطل ‏ لا تأكلوا 
أموالكُم بيتَكُم بالباطل , ويحوم لهم الحبائت . 

فالنبي عن أكل الشّحت وذمه: يدل على حرمة أكل الربا وأكل أموال اليتامى 


بحر لد 


والأكل عن معاملة باطلة فاسدة, أو معاملة حرّمة, وأمثاها. 


# #0 0نم 


سحر: 

مصبا الشّحر: الرئة وقيل ما لصت بالحلقوم والمّريء من أعلى البطن , وقيل 
هوكلٌ ما تعلق بالحلقوم من قلب وكبد ورئة, وفيه ثلاث لغات. وزان قَلْس وسيب 
وقفل, وكل ذي سحر مفتقر إلى الطعام, وجمع الأولى حور والثانية والثالئة أسحار. 
والشّكر قُبيلَ الصبح. ويضمتين لغة, والجمع أسحار. والسّحور: ما يُؤكل في ذلك 
الوقت. وتسحّرتٌ: أكلت السّحور. والشُحور: فعل الفاعل . والسّحر: قال ابن فارس: 
هو إخراج الباطل في صورة الحق, ويقبال فو الييعة , وسخره بكلامه: استاله برقته 
وحسن تركيبه. 

مقا سحر: أصول ثلاثة تأنه عدا عَصوَمُن الأعضاء. والآخر خدع 
وشبيه , والثالث وقت من الأوقات. فالعضو الشّخْر وهو ما لصق بالحلقوم والمريء 
من أعلى البطن, ويقال بل هي الرئة؛ ويقال منه للجبان: انتفخ سخُره. وأمًا الثاني 
-فالسّخر قال قوم: هو إخراج الباطل في صورة الحق, ويقال هو النديعة. وأمّا 
الوقت: فالسّحَر والشّحرة وهو قبل الصبح. ويقولون - 
بعينه فإن أراد بُكرة وسَحراً من الأسحار. قال - أتية 


أسا -كلٌ ذي سَخر أو سحَر يتنقّس, وهو الرئة. ومن امجاز: سحره وهو 
مسحورء ونه لمسكّر: سُحِر مرّة بعد أخرى حي تَحبِل عقله, وأصله من سحره إذا 
أصاب سَخْره. ولقيته سَحراً وسّحرة وبالتّحر وفي أعلى الشّحرين: وهما سَحَر مع 
الصبح وسّكر قبله, كبا يقال الفجران للكاذب والصادق. وأسحزنا سثل أصبحنا. 


7 سخر 


بوا؛ خرجوا سَكَراً. وتسخرت: أكلت الشحور, وإقا سمي الشّر استعارة, 
إدبار الليل وإقبال النهار فهو متنفّس الصبح. وجاء فلان بالسّحر في كلامه. 
وا مرأة تحر الناس بعينها. وها عين ساجرة. 
لبا * ليا 


حَرْنه عن كذا: صرفته. 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصّرف عبًا هو واقع وحق إلى خلافه, 
كمّيزف الأبصار عا يشاهدونه في الظاهر إلى خلافه. وصرف القلوب عا يُدركونه 
إلى النلاف, يقال هو ساجرء وذاك مسحور. 
لم ألقوا سحروا أع الال ِفإبَببُموعِصتهم يِل إليه ين يبحرهم 
ئها تسعئ ‏ إَاصَتعواكيدُ ساح ولا فلخ الشناجط حيث أى . 


يراد عرف أبصار الناظرينَ عي سأهدوَنه وعنا كان ووقع إلى خلاف. 


تتبعونَ إلا رجلاً تسحوراً بل تحن قدوم 


واد 

سَيقولونَ له قل فأنّ تُسحرون 
مسحورون. 

يراد كونهم مصروفين عا هو الحقّ والواقع . 

وأمًا إطلاق التّحر على وقت قريب من الصبح ومتّصل به: فهو من جهة أن 
ذاك الوقت يدل إلى ضياء وظهور شفق بالفجر مع ما يشاهد من اليل والظلمة ويتوقّع 
إمتدادهاء فكأنّه يُصرف الأبصار إلى خلاف ما وقع . وبهذه المناسبة يؤمر بالاستغفار 
فيه والمُستغفرينَ بالأسحار. 

فبالإستغفار يوافق الباطن بالظاهر. ويُصرف القلب من كندورات الآثنام 
وظلمات المعاصي إلى ضياء الطاعة ونور العبودية؛ ومن الغفلة والحجويّة إلى التوجه 


سحر لم 


والذكر والروحائية. 

وبهذا الاعتبار يطلق السّحور على طعام يؤكل في ذلك الوقنت: حيت أنه 
يتصرف الإنسان إلى حال أحسن, من ضعف إلى قوة. ولا سيا إذا كان للنصوم, 
فيصرف إلى حالة روحاتيئة وإمساك عن اللذّات البدة. 

وأمًا اطلاق التّحر على الصّدر وما يقرب من النحر: إن الصّدر يصرف 
الناظر من أسافل الأعضاء إلى أعاليها, والصدر هو الواسطة بينهها؛ ويتوجّه الناظر به 
إلى جمال الوجه وإلى يجحلى الإدراك والتعقّل واللطف. 

فهذا القيد لابن أن يلاحظ في كلّ من الموارد المذكورة. 

ثمإِنَ السّحر إِمّا واقعيّ أو ادعائي الأول كا في: 


وَاستَرَهَبِوهُم وجاءُو] يشحر عَظيم - 117/1. 


سَحروا أعين 

والثاني كما في اءتهم آيَاثنآمبَضَرَةقالواهذا بحر مُبين - /ا1 / 11 

والسحرُ تعليمٌه وتعلّمه والعمل به مححرّم بمنوع, فإنّه يَصعرف الناس عن الحقٌ 
الواقع ويْضْلٌ أفكارهم: 

وَلايفلحُ السَاحِرونَ ‏ ١1//لا.‏ 

ولكنّ الشّياطين كَثَو يُعَلُمون اناس السَخْرَ ‏ 7 / ٠١1‏ 

سحَروا أعيْنَ الاين وَاسأَدُهَبوهُم - 115/10 

فَيتعلّمون نيما ا 

والسّحر على نوعين: إِمَا بالتوسّل بأسباب ووسائل وآلات وأدوية مضبوطة 
في الكتب المربوطة . وما بسرعة اليد في العمل وإعمال جِيّل تخنى على الناظر, ويطلق 
على النوع الأخير الشَّعْوَدَة والشّعْبدٌة. وقد يطلق على مطلق السحر. 


قونّ به بَينَ المرو وزّوجه - ؟ / .٠١1‏ 


4 سحق 


والفرق بين اليحر والإعجاز: أن الإعجاز لا يعتمد على أسباب مخفيّة ولا على 
سرعة حركة في اليد وغيرها حتى توجب صعرف الذهن عن الواقع. بل هي عمل على 
خلاف مجرى الطبيعة بقوّة الإرادة وقدرة النفس مستنداً إلى القدرة الإهيّة وفي حال 
التسليرء ومقترناً بدعوى النبرّة. 

فللمؤمن السالك صعراط الأنبياء: أن يتصف بصفاتهم بقزكية النفس وتسبيحها 
وتقويتها وإخلاصهاء حت يقول لشييء كن فيكون. ولا ينبغي له أن يتبع سبل 
الشياطين في تعلّم أنواع اسّحر وصدرف عباد الله عن شهود الوقائع والأمور الحقّة إلى 
خلاقها. 

عماه 


سحق: 

مصبا ‏ سَحَفْتُ الدواءسيخقا من باب نفع فانسحق. والسحُوق: النخلة 
الطويلة, والجمع سُحُق. والسَحَقٍَِأَلَتَوبَ البالي» ويضاف للبيان, فيقال سَحْقٌ برد 
وسحق عبامة. وأسحق الثوبُ إسحاقاً: إذا بل فهو سحق. وفي الدعاء: يُعداً له 
وسحقاً. وسَحْق المكان فهو سحيق مثل بده 

مقا سحق: أصلان, أحدهما ‏ البعد. والآخر ‏ إنباك الشيء (استعباله 
والتصدرّف فيه) حثّ بلع به إلى حال اليل . فالأوّل ‏ السشحق, وهو البمد. والشحوق: 
النخلة الطويلة بذلك بعد أعلاها عن الأرض. والأصل الثاني - سحقت 
الشية أ. والكخق: الثوب البالي. ويقال سعقه البلى فانسحق, 
ويستعار هذا حقٌ يقال إِنّ العين تسحق الدمع سَحقاً. وأسحق الشية: إذا اتضمر 
وانضمّ. وأسحق الضّرِعٌ إذا ذهب لبنه ولي 

مفر ‏ السّحخْق: تفتيت الشيء. ويستعمل في الدواء إذا قنّتء يسقال: سحقته 


بتعيد . وزئاً ومع . 


سحق .م 


فانسحق, وفي الثوب إذا أخلق, يقال أسحق. والسّحق: الثوب البالي. ومنه قسيل 
أسخق الضَّرْعٌ: صار سَحْقاً لذهاب لينه. ويصيح 
مُنصرفاً, وقيل أبعدّه وأسحقه الله. أي جعله سَحيقاً. وقيل سحقه أي جعله بالياً. 


قاموس الكتاب: إسحاق (الضاحك) وهو إسحاق بن إبراهيم وساراء وأرسيل 
إلى الجزيرة وله أربعون سنة» وتزوج من رفقةٍ بنتٍ خاله, والأغلب أنه يسكن في 
الجنوب من مملكة كنعان, وله ولدان: يعقوبُ وعيصو. ولا مضى من عمره مأة وسبع 
عشرة سنة أعطى لابنه يعقوب بركة وأرسله إلى الجزيرة» وتُوقي وله مأة وثمانون 


سنة, ودفته إبناهما في 


ة أبيه إبراهيي. 


التكوين - 3١‏ - وافتقد الربٌ سيار كيارقال. وفعل الربٌ لسارة كما تكلّم, 
فحملت سارةٌ وولّدت لإبراهيم منيكلآختهبفي/الوقت الذي تكلم الله عنه . ودعا 
إبراهيم إسم أبنه المولود له الذي ولدته.له يآرة إسحق, وختن إبراهيم إسحقّ ابنّه 


وهو ابن ثانية أيّام كى| أمره الله. وكان إبراهيم أبنَ مئة سنة حين وُلِد له إسحقٌ ابنه . 
وقالت سارة قد صنع الله إليّ ضّحِكاً. كلّ مَن يُسمع يَضحك لي . 


وفي 70 / 11 - ولد إبراهي' إسحق. وكان إسحق |/ 
لنفسه زوجةٌ رفقة بنت بتوثيل الأراميّ أخت لابن الأرامي من َدَانَ الأرام, وص 
إسحقٌ إلى الرب لأجل امرأته, لأئها كانت عاقراً فاستجاب له الرب فحيلت رفقةٌ 
امرأته, وتزاحم الولدان في بطنها... فليا كملت أيّامها لتلد إذا في بطنها توأمان, فخرج 
الأول أحمر كله كتّزوة شعر. فدعوا إسمه عيسوء وبعد ذلك خرج أخوه ويده قابضة 
بعقب عِيسو, فدُعِي إسمه يعقوب. 

وفي التكوين العبري. في هذه الموارد وغيرها- 2177 (ايصحاق) بالصاد 
المهملة دون السين. 


44 


سحق 


إن كلمة إسحاق عُرَبت من يضِحاق عبريًاً وهو بمعنى الضاحك. 
أويلا ضحجك الناس في ولادته. من جهة أنه تولّد في حين كبر من أبويه . أو بمناسبة ‏ 
وامرأته قائمة فضحِكت . 

وهو من الأنبياء العظام كبا ورد في القرآن الكريم: 

وبَشّرناه بإسخق تَبيَامِن الصَالِين ‏ 117/30 


وإنّه من عباده الخاصّة به: 


وآذكر عباانا إبراهير وإسِحقَّ ويكقرب - 98 / 10. 

ونه من الصالحين: وَوَهَبنالَُإِسحْق ويَعقوب نافلةٌ وكا جَعَلنا صالمين - ١‏ 
الا 

يمن الصّالحين - 1١1/307‏ 

ومن الذين أوحى إليهم: وأوحَينا إلى إبراهيم وإسماعيلٌ وإسخق - 177/1 

ومن ألذين أل إلهم: وماأَنزِلَ إلى إبراهيم وإسماعيلَ وإسطق ‏ 160/8 
لَهُإسخقَ ويعقوب كُلأهَدَيْنا - 86/1. 


07 0550 
واتبعثُ ملّة آباني إبراهيم وإسخق ويعقوب - 68/17 
ومن المبارّكين عليه: وبا ركنا عَلَه وعَلى إسحق - 77 / 1117. 


ويذكر في كتب التاريخ (كما في ابن الوردي ج ٠‏ ص 175): لا صار لإبراهيم 


سق هم 


مائة سنة وُلد له إسحاق. ولا صار لإسحاق ستّون سنة وُلد له يعقوب. وا صار 
ليعقوب ست وثمانون وُلد له لاوي. ونا وُلد قاهاثُ له صار إلاوي ست وأربعون, 
ونا صار لقاهات ثلاث وستون وُلد له عمران, ولا صار لعمران سبعون ولد له موسى 
(ص). فولادة موسى لمضيّ أريعمأة وخمس وعشرين من مولد إبراهيم (ع). 

والظاهر أنّإسماعيلَ أكبر سنا وأعظمٌ مغزلةً من إسحق.كما أششرنا إليه في كلمقي 
إسحق -إسماعيل , فراجعهماء ويدلٌ عليه تقدّم ذكر إسماعيل في الآيات الكريمة على 
إسحق: 

الحمدٌ له الذي وَهَبَ لي على اكب إسماعيلَ وإسحق, وأوحينا إلى إبراهيم 
وإسماعيل وإسخق . 

وإسحقٌ هو جدّ الأسباط من بتي إسسرائيل وإسرائيلُ هو يعقوب ولدُه كا أنّ 
إسماعيل هو جد العرب وقريش” 

وقلنا إن إسحق نزل وسكن ودفن في أرض كنعان وفلسطين, كما أنّ إسماعيل 
مع أمّه سكن ودفن في الحجاز في جنب البيت. 

وكنعان يطلق على الجهة الغربيّة من الشام قريبة من فلسطين, وهي مسكن 
بني كنعان من أولاد كنعان بن حام بن نوح» ومقبرة إبراهيم المخليل واقعة في تلك 
الأراضي , مشهورة ببلدة إبراهيم الخليل. 

ث إن قد يذكر في الآيات الكرئة إسماعيلٌ فقط. كرا في: وإذ يَرفعٌ إبراهيم 
القواعد من التيت وإسماعيلٌ ‏ فِنّ إسحق لم يكن حاضراً في الحجاز. 

وقد يذكر إسحق من دون إسماعيلَ: كما في: وتَشّرناُ بإسخق , وامرأتُه قائمة 


فضحكت هناها بإسخق - حيث إن الدعوة من سارة أَمّ إسحق . 


43 اسحق 


هنال إسخق ويعقوب نافلةً ‏ أي في نتيجة دعوتهم, ولأنالمقام 


وكا في 
في يبآن ما يرتبط بقوم إبراهيم من سكنة كنعان وبني إسرائيل . 

وأما ماذة الخق: فالأصل الواحد فيها هو إخراج الشيء عن حالته وجريانه 
الطبيعي, وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات والموارد. ففي كلّ شيء بحسبه. 

يقال: أسحقه أي أبعده عن الجريان وأخرجه. وأسحق الثوب أي استعمله 
حت أخرجه عن الجريان والحالة المطلوبة. وأسحق الضدرعٌ: إذا أخرجه عن الحالة 
المعمولة الجارية بذهاب اللّين. ويقال: أسحَقٌ أي بلي وانضمر. 

فهذه القيود ملحوظة في موارد استعيال المادّة . 

فاعارفوا بدّنهم فشحقاًلأصخان اكير - 1١/70‏ 

مط اطي أ نوي به الي حكن حيتي 30 

أي خروجاً لهم عن الجريأن الطبيْعيّ ومن مجرى المخلقة بالحرومية عن الرحمة 
والفيض والجود. 

ومن يُشرك فكأ ناهوي بد لزعي مكان ستحيق . 

أي من كان غافلاً عن الله عر وجل وعن إحاطة قدرته ونفوذه وحكلد, فهو 
ساقط عن مقام الحقّ ومنحط عن مرتية سنيئة إلى مكان خارج عن تجرى الفنيض 
والرحمة. 

فظهر الفرق بين هذا المفهوم ومفهوم البُمد واليلى , وظهر لطف التعبير بها. 

ولا يم أن الشحق: هو البعد الشديد, والغالب فيه هو البعد من جهة لمعن , 
قن البعد الظاهري لا ينافي القرب معنىّ, وهذا بخلاف ما إذا كان خارجاً عن امجرى 
الطبيعي, وهو محرى اللطف والرحمة والفضل. 


سحل 4 
وهذا الأصل الواحد في المادّة يناسب كلمة إسحق أيضاً: حيث إِنّ تولّده خارج 
عن الجرى الطبيعي . بلحاظ كبر لسن في أقد. 
فتكون الصيغة من مزيد الثلائ في الاسم . 


ممع #» 


سحل: 

مصبا ‏ السحل: الثوب الأبيض. والجمع سحُل مثل رَهْن ورُهُن. ورب جمع 
على سُحول. وسَحول: بلدة بالهبن يجلب منها الثياب وينسب إليها على لفظها. 
والساحل: شاطئ البحر. 

مقا سحل: أصول ثلائة,|أخلاقا كشا شيء عن شيء؛ والآخر ‏ مسن 
الصوت. والآخر ‏ تسهيل شيء وتعجيله. فالأوّل ‏ قوهم سحلت الرياحٌ الأرضّ 
إذا كشطّث عنها أَدَمتّها. قال ابن دُّريد وغيره: ساحل البحر مقلوب في اللفظ . وهو 
في المعنى مسحول. لأنَّ الماء سحله. وأصل ذلك قوهم ‏ سَحَلتٌ الحديدة أسحلها. 
بردتهاء ويقال للبٌرادة الشّحالة. والخل: القُوب الأبيض. كأنّه قد سَحِلَ 
من وَسَخْه وَرَنه سَخْلاً, وجمعة الشُحُل . والأصل الثاني الحيل: مساق الحمارء 
وكذلك الشحال, ولذلك يُسمّى الحمار يسحَلاً. ومن الياب الميسحل للسان المنطيب» 
والرجل الخطيب. والأصل الثالث ‏ قوهم سحلّه مائةٌ إذا عجلٌ له نقدهاء ويستعار 
هذا فيقال سَحَلّه مائةٌ, إذا ضعربه مائة عاجلاً. ومن الباب السّحيل: الخيط الذي قُيِل 
رخواً. وخلاقه المبرّم والتّنيم. 

الاشتقاق 0ه الشّحول: من السَهل, والشخل: الثوب الأبيض» أو يكون 
اشتقاقه من سحلتٌ الشيء أسخلّه سَخْلاً. إذا قشرته أو بردته بمبرد, والميسحل بلغتهم 


الميرد. والمسحلانٍ: حديدّتا اللجام اللّتان تكتنفانٍ المتك. والسّحل: القّتل الإخو, 
يط تتخيل وتشحول. والتحيل: ضد الثيرم. وشحالة الأْز: ما تئر عند. وسقي 
ساحل البحر لأنَالماء يقشره. وحمار يشل من الشّحيل وهو تاق غليظ يُردده في 
كواته. 

التهذيب 5 / 7١0‏ قال الليث: السّحيل والجمع السّحُل: ثوب لامُيرّم غزله 
أي لا يُفتل طاقين طاقين. وعن أب عمرو: الشحل ثوب أبيض من قطن, وجمعه 
سحل . والميسحل: من أسماء اللسان. واميسحل من الرجال الخطيب. والميسحل: الميردء 
واميسحل : المطر لد . واليسحل: الجلاد الذي يُقيم الحدود. والميسحل: الميزاب الذي 
لا يطاق ماؤه, واميسحل: العُرم الصارم.«وقال الليت: الخل نحتك الخشبة بالميسحل 
وهو الميرد. وسَحَله بلسانه إذا شتمبا. والاياح يحل الأرض سحلا إذاكشطت عنها 
أتمتها. قال: والشسّخل: الضربب بالسياط يط الجلدٌ. والساجل: شاطئ البحرء 
وقال غيره: سمي ساجلاً, لأ المأء يسْحَلّه أي يقشره إذا علاه. فهو فاعل معناه 
مفعول» وحقيقته أنه ذو ساحل من الماء إذا ارتفع المدّ ثم جزر فجرف ما مر عليه. 


3 0 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الكشط والنزع في ظاهر شيء, ماديا أو 
معنوياً في حال أو كيفقة 
يقال سحل الأرض والدئسبة, وسحله بالسوط. وسحله بلسائه. وهذا 
الاعتبار يطلق على اللسان الحديد, والعُرم القاطع , والميزاب إذا اشتدٌ جريان مائه. 
والجلاد لذي يقيم الحدود. والمطر الغزير. فيقال في كل منها له يسحل أي وسيلة 
للكشط والنزع. 


فلابدٌ من لحاظ هذا القيد في كل من مصاديق الأصل. 

وأمًا الساحل: فعناه الحقيقّ هو الأمواج المتحرّكة الشديدة 
وتتحوّك في سطح ماء البحر, وتكشط من الشاطئ. وإطلاقه على الشاطئ محاز ياعتبار 
انتهاء الساحل ومروره عليه. 
وَلقَد مننَاعَلّيك 
فاقذفيه في الير لَه الي ُبالَاحل بأحُدْه عَدُ5 لي وعَدُوٌلَ 

سه تعالى إلى أمّ موسى أن تُلقيه في تابوت ثم يُلق التابوت في البحر, 
وأمر البحر بأن يُلقيه ويُسلّمه بالساحل. حت يبعل تحت اختيار الساحل وفي بحدودة 
جريائه. فيسوقه إلى ما يشاء الله تعالى٠‏ 

ولا يصحٌ التفسير بالشاطئ : فأوَلاَإنناتخلاف حقيقة مفهوم اللفظ. 

وثانياً ‏ إنَ البحر لا يلقي بالْشَاظيَّ بل لي هو الساحل. 

وثالثا إن التعبير بالأخذ قرينة على كون التابوت في الساحل لا على الشاطئ. 

ورابعاً -إِنَّ خَّدّمة فرعون أخذوا التابوت من الماء لا من الشاطئ. 

وهذا المورد من الموارد ألتي | تبه المعنى الأصيل على المفسّرين, وأخذوا 
لمفهوم الجازيّ المستعمل فيه عرفاً من دون تحقيق, واتبع كل متأخّر عا في كتب 
الماضين تقليداً. وكم له من نظير. 

«عاه 


ع 


- 6 /لل, 


سخرة 
مقا سخر: أصل مطَّرد مستقيم يدلّ على احتقار واستذلال. من ذلك قولنا 
سغَّر لله عرّ وجلٌ الشية, وذلك إذا لله لأمره وإرادته. ويقال رجل شخرة: يُسطّر 


4 اسخر 


في العمل, وسُخرة أيضاً إذا كان يُسخّر منه. فإن كان هو يَفمل ذلك قلتَ: شَخَرَة بفتح 
الخخاء والراء. ويقال سُمُنٌ سَواخِرُ مواخِر: فالسواخر المطيعة الطيّبة الريج, والتواخر 
تي تخر الماء تشقّه. ومن الباب ‏ سسَخِرتُ منه. إذا هزئت به. ولا يزالون يقولون 
سخِرثٌ به. وفي كتاب الله تعالى : فانًا سخ مِنكُم كا تَشخَرون . 


سَغَراً من باب تهِب: هزئت به. 
والسّخريّ: إسم منه. والشّخري لغة. والشّخرة: ما سَخَرتَ من خادم أو دابّة بلا أجر 
ولا من. والشخريّ بمعناه. وسَخّرته في العمل : استعملته يمان وسكَّر الله الإبلٌ: 
ذللها وسهّلها. 

لسا- سخخر منه وبه سَخْر وشخْرأ وَمَيكرأ وشخراً وسُخرة وسخريّاً وسُخريَاً 
وسُخْريَةٌ: هزئ به. الفّاء: يقال جوت منهاولا يقال سخرتٌ به. وسَخَّره تسخيرأً: 
كلفد عملاً بلا أجرة. وكذلك نوشخي وسَخّرة: كلّفه ما لا يريد 
وقهره. 

الفروق ١١١‏ الفرق بين الاستهزاء والشّخريّة : أن الإنسان يُستهاً به من غير 
أن يسبق منه فعل يُستَهزأً به من أجله. والسّخر يدلّ على فعل يسبق من المسخور 
منهء وذلك أنّك تقول استهزأتُ به فتعدّي الفعل منك بالباء. والباء للالصاق, كأنّك 
ألصقت به إ. 


مصبا ‏ سخرتٌُ منه وبه, قال الأزهر: 


اك من غير أن يدل على شبيء وقع الاستهزاء من أجمله. وتنقول 
سخرت منه. فيقتضي ذلك من وقع السخر من أجله, كما تقول تعججّبت منه. فيدلٌ 
ذلك على فعل وقع التعيجّب من أجله. ويجوز أن يقال: أصل سخرت منه التسخير 
وهو تذليل الشيء وجعلك إِيَاه منقاداً. فكأنّك إذا سخرتٌ منه جعلته كالمنقاد لك 
ودخلت من للتبعيض, لأنّك لم تسكّره كبا تُسخَّر الدابّة وغيرهاء وإنّا خدعته عن 
بعض عقله, وبني الفعل منه على فعلت, لأنْه بعنى علَيِت, وهو أيضاً كالمطاوعة. 


سخر لله 


والمصدر الشخريّة كأئّها منسوبة إلى الشّخرة مثل العبوديّة. وأمًا قوله تعالى: ليتَّخْلٌ 
بعضّهُم عضا شخرياً فنا هو بعت الشيء المسخّرء ولو وضع المصدر جاز. واهزء 
يجري مجرى العبث؛ وهذا جاز هزأت مثل عبثت, فلا يقتضي معنى التسخير. فالفرق 


والتحقيق: 

أ نّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحكم والتقدير مع القهر تكوينا أو تشريعاً 
يقال سخّْر الله الشّمس والقمر والسّماء والأرضء إذا جعلها تحت حكده وقهرها 
بتقديره تكويناً. ومن لوازم هذا المعنى الإطائعة, والاستذلال تحت الأمر. والإرادة 
والتكليف بما يريده. والاستعمال يان (بلابأجرةم 

وصيغة التفعيل تدلّ على المبالغة ولابحظ فيها جهة تعلق الفعل إلى المفعول به . 
أي يكون النظر فيها إلى جهة الوقوع لا الصدور. 

وأمًا صيغة الجرّد من المادّة: فهي تدلّ على مطلق الحكم قولاً أو عملاً بالقهر 
ظاهري أو معنوي. فيقال: سَخِرَ ُشخر سَخْراً وشخراً وشخرياً. وسخر منه يسخَّر 


منه واستسخر فهو ساجر ومُستسخر. 

والاستعمال بكلمة ‏ ين: يدلّ على أنّ الحكم والقول في حال أو صفة أو 
خصوصيّة أو عمل من المتعلّق , لا في مطلق مفهومه. 

فظهر أنّ حقيقة المادّة غير مطلق القهر أو التكليف أو النذليل أو الممزء أو 
غيرهاء ولابدٌ من ملاحظة القيود. 


فيسْخَرون مِنهُم سخر همهم - 4/5/. 
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يه 
وكُلا مد عَلَيه ملأمن قَومه سَخروا ينه .78/1١‏ 
نَسخْرُ نكم كما تسخرون  .78/1١‏ 


ويَشخَرون من الّدِينَ آعنوا ‏ ؟ / 117. 


قحاق بالَِّينَ سخِروامِنهُم ماكانوايه يَستزِؤُون ‏ 5/ .٠١‏ 

فيراد الحكم والقول والانتقاد نا يتعّق بهم وفي نوع من حالاتهم وأعماهم 
خلاف ما كانوا عليه. وبالقهر والتحميل. 

وهذا المعنى أعمّ من الهزء والانتقاد والتعبيب والتذليل والقهر والتكليف, 
والمراد مطلق الحكم والقول فيهم بأيّ حوبي منظور, بل لو كان بدون نظرء كما 
أن بعض أفراد الناس من عادتهم اقول وَالتكلَ) لغواً. 


وإذا رَأوا آَيَدٌ يَستشخرون_ي ل / 114. 

أي يطلبون من أنفسهم أن يقولوا في تلك الآية ما يوافق تايلهم ويضعّفوها. 
فكأنَ من شأنه ومن أهم وظائفه أن يسخر مما يرى من آيات الله تعالى. وهو يعقرف 
في الآخرة بقوله: وإنكُنتٌ لِينَ السَاخِ 


بعصم تغضأًشخرياً - 15 / 71. 

أي منسوباً إلى الشخر. بأن يكون مورداً ومتعلقا به. فتحكم فيه ويستعمل 
ويتّخذه أجيراً وعاملاً على تقدير ومقاولة. ولا يبعد أن يكون الشخري منسوباً إلى 
الشخرة على قُعلّةمبعنى ما يُسِخَر به, ويحذف التاء في النسبة. 

اَذ وهم سخ رياح أنسَؤكُم ذكري وم ار 

أتخذناهم يسخريّاًأم زاعَث عَتُِم الأبصار - 75/78 


سخط 4 


والكلمة منسوبة إلى السشخرة على فعلة وهو يدلٌ على نوع من الشّخرء وذلك 
في مورد التحقير والاستهزاء. 

فظهر أن الكلمتين ليستا من صيغ المصادر, بل من الصيغ المنسوبة. 

وسَخّرَ الشَّمس والقّكر, وَسَخَرَ لَكُم للك وسََرََكُم الأتهار , وسَخر لَكُم 
الليِلَ والئّهَار . وهو الذي سَخَّر التحرّ. إن اله سَخَرََكُم ما ني الأرض. إِنّ الله سخ 
لَكُم ما في التّماوات والأزض. وسَخُْنا معَ داو الجبال إنَا كنا الجبالٌ عه 
يُسَبْحنَ. قَسَخَّرنا لَه الو 

يراد الحكم والتقدير في ني مع قهر تكويناً. 

ومن آثار هذا المعنى : الطاعة والْْحُوْميّه الصرفة تحت الإرادة والأمر. 

ولا يخق أنّ هذا التسخير والعسكّر:.من-آيات النظم في الخلقة, ومن دلائل 
كال القدرة والعلم والحكة في اَن 

والنجومٌ مسغْراتٌ بأمر إن ني ذلك لآياتٍ لِقّوم يَ 

وأيضاً إنّ هذا التسخّر في مجموعة العالم الكبير, من الأرض والجبال والريج 
وما في الأرض والسماء والنجوم والشمس والقمر: من آيات توحيد إرادة لله. وتوحيد 
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سلطانه ونفوذه. وتوحيد حكله وتقديره - وسَرَ اشّمس والقمر كل يجري لأجَلٍ 
مُسَمَىَ ذَلِكَ الله ربكم . 


6ماء. 
سخط: 

مصبا ‏ سَخِط سَخَطأً من باب تب , والشّخط إسم منه: وهو الغضب. ويتعدّى 
بنفسه وبالحرف: فيقال سَخطته وسَخِطت عليه وأسخَطْته نُسخِط, مثل أغضبته 


344 سخط 


فغضب وزناً ومع. 

صحا ‏ الشّخَط والشّخط: خلاف الرّضى؛ وقد سَخِط أي غضب, فهو 
ساخط, وأسغّطه أي أَغضّبه. ويقال تسخّطً عطاءه أي استقله وم يقع منه موقعاً. 

الفروق ٠٠١‏ الفرق بين الإرادة واللؤضا: أن إرادة الطّاعة تكون قبيلها. 
والرّضا بها يكون بعدها أو معها. والؤضا أيضاً نقيض السَخّط , والشَخَط من الله 
تعالى إرادة العقاب. 

ص ٠١5‏ - والفرق بين الغضب والسخّط: أَنّ الفضب يكون من الصغير على 
الكبير ومن الكبير على الصغير. والسخّط لا يكون إلا من الكبير على الصغير, ولاه 
يقال سخط الحاجب على الأمير. والشْخَط ْدَاعِدّيته بنفسه فهو خلاف الرضاء يقال 
رضيه وسخطه. وإذا عدّيته بعل فهو-معنى_-الفظب, تقول سخط الله عليه إذا أراد 
عقابه. 

«٠» «* 8. 
والتحقيق:‎ 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الرضا. كبا أن الفضب ما يقابل 
الرمة , والكراهة ما ابل الحب ‏ قال تعالى : اتبعوا ما أسخَط لله وكرهوا رض 
وعَسى أن تكرهوا تسيئاً وهو خَير َك وعسى أن توا شّسيئاً وهو عي كم . وقال 
(ص): سبِقثُ رمه غضبه. 

فيمكن أن توجد الكراهة من دون أن يتحقّق الغضب أو السخط .كما أن 
الغضب قد يوجد من دون تحقّق السخط. 

فالسخّط يلازم الكراهة والغضب مع فقدان الرضاء أي ما هو يقابل الرضا. 


سخط 56 

وأمًا مفهوم إرادة السقاب: فهو مرتبة شديدة من السخط وتُكشّف بالقرائن 
اللفظيّة , كاستعماله بعَلى الدالّ على الاستعلاء. 

وبهذا يظهر أن السخط من الصغير يوجّد مفهوماً, لا مصداقاً وفي الخار. 
سخطه على الكبير لا يوجّد له أثر في الخارج. كما في قوله تعالى: ومِنْهُم من يَلِرُك 
في الصّدَقاتٍ فإن أعطُوا ينها رَضُوا وإن ل يُعطَا ينها إذاهُم يتشخَطون ولو أئيم 
رَضوكت9 08/59. 

فأطلق السخط من رجل منافق بالنسبة إلى رسول الله (ص) في قسمة الغناثم. 

ذلك بأتَُم اتّبعُوا ما أسغَط الله وكرهوا رضوائّه - 41 /18. 

أل انب رضوانَ الله كَصَن باء يط ينَله - 7/٠‏ 131. 
أنّ مبدأ العالم هو لَه تعَالَ وأن تقديره وتدبيره ونظمه وجميع 
أموره بيده وتحت مشيّته وإرادته وعَلَّ وق علمَة وحكنته : فلا يتصوّر جهل وضلال 
ل بق يُسخط الله عر وجل ويخالف رضوائه, ويوجب قطع الخبير 
اع ال -كبا قال: 

لئس ما قدَّمَتْ لم نشم أن سَخِط الْ#عَلّهم - 0 /80. 

مضافاً إلى أنّ جريان نظام العام لابدّ وأن يكون على وفق ميله وإرادته ومحيته 
ورضاه: فالسلوك على خلاف رضاه سلوك على خلاف مَسير النظام في العال. ولاب 
من سقوطه وحكوميّته وخسرانه. 


يدي به لله من انع رضوائه سُبْلَ السّلام . 


ل د كا 


له سد 


مقا سدٌ: أصل واحد وهو يدلّ على رَدْم شيء وملاءمته. من ذلك سَدَدْثُ 
الثلمة سَدَاً. وكلّ حاجز بين الشيئين سَدّ, ومن ذلك الشّديد. ذو التّداد. أي 
الإستقامة , كأنّه لا ثُلمة فيه. والصواب أيضاً سَدادٌ. يقال: قلت سداداً. وسَدّده الله 
عر وجل. ويقال أسدّ الرجلٌ إذا قال السّداد. ومن الباب فيه يداد ين عَوَز (الفقر 
والحاجة). وكذلك يداد الثلمة والنّفْر. والشدّة كالناء حول البيت. واسمدٌ الشيء إذا 
كان ذا سَداد. 


مصبا سدَدْتٌ اللمة ونحوها نداتن باب قتل . ومنه قيل: سددتبٌ عليه باب 
الكلام سَدَا أيضاً إذا منعته منه. وألشَدَال: مسد به القارورة وغيرهاء وسداد الت 
من ذلك. واختلفوا في سداد من حيشى..وسداد من عوَ: بالفتح أو الكسر. والكداد: 
الصواب من القول والفعل . وأسدٌ الرجٌل : جاء بالسداد. وسدٌّ يَِدٌ سُدوداً: أصاب في 
قوله وفعله, فهو سَديد. والشدّ: بناء يجعل في وجه الماء. والجمع أسداد. والشّدٌ: 
الحاجز بين الشيئين. بالضمّ فيها, والفتح لغة. وقيل المضموم ما كان من خلق الله 
كالجبل, والمفتوح ما كان من عمل بني آدم؛ والشُدّة: الباب وينسب إليها على اللفظ 
فيقال الكُدّى. 

الجمهرة ١‏ / 17 سَدّ يَسْدَ سَدَأً والإسم الشدّ. وقد قرئ على أن يجعلٌ 
بيننا وبيتهم شداً. والسُدٌ: الجراد يلا الأفق. والسّدّ: السحاب الذي يَسدٌ الأفق. 
والشدّة: ظُلّة على باب وما أشيهه لق الباب من المطر. وأمر سديد وأسدٌ أي قاصد. 


ل ل كا 


سد “و3 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحتجز مع الاستحكام وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموضوعات. ففي كل شيء بحسبه. 

فالُدٌ في الماء. والسّدٌ في البرّ, والسدّ في القول, والسدّ في العمل: والسدّ 
البييت, والسدّ من الجراد أو السحاب أو غيرهما: فني كلّ منها لاد من ملاحظة 
القيدين. بأن يكون متقناً ومستحكاً في نفسه مع الحاجزية . 

فالسديد من القول: ما كان متقّناً حقّاً مائعاً عن التشابه. وفي العمل: أن يكون 
صحيحاً وحقّاً لا يطرؤه باطل. والسدّ من الي حاب أو الجراد: ما يكون على كثرة 
ووفور بحيث ينع عن رؤية ما فوقه .اوالتتدا للب هو الباب, وللباب هو السّدّة وفناء 
الدار. وهكذا. 


الفاهيم الاستقامة والقصد والصواب والردم والملاءمة ونظائرها: إِنَا هي من 
آثار الأصل في المادّة . 

يا أيها الّذِينَ آصوا انوا الله وقولوا قولاً سَديداً ‏ 8/ ١لا.‏ 

ريه ضعافاً خافوا لهم فليئُّوا اله ولتقولوا قولاً سصديداً ‏ 4 / .٠١‏ 

أي ليقولوا في خطاباتهم قولاً على مباني صحيحة وأصول معقولة لينأً معتدلاً 
محفوظاً عن التشابه حاجزاً عن سوء الاستفادة والاستناد. 

قد حقّ لقَولُ على أكثرهم فهُم لا ومنو بين أيِمهم سَدَا وين 
خَلفِهم سَدًَفأَغْشَيناهُم قَهُم لايُبضرون ‏ 0/750. 


هذا سدّ معنويّ يتولّد من الأفكار المنحرفة والعقائد الباطلة والأخلاق السيئة 


للخ سدر 


والعلائق المادّية والأعمال الفاسدة, فيكون حا 
ويعيّر عنه بالحُجُب الظلمانية. 

وتولّد هذه الحجب الباطثية أمر طبيعيَ منبعث عن سوء اختيارات العيد. إل 
أن كل ما يجري في الطبيعة وما فوقها نما هو تحت تسبيب الله وتقديره ونظره 
وحكنته وأمره. فهي منتسبة إلى الله تعالى بهذه | 


حت إذ بَلَغ بينَ السَدَّين وَجَد من دُونهما قوماًلا يَكادُونَّ يَفَهونَ قَولاً. قالوا 
يا ذا القند إنَّ يأجوج ومأجوج مُفسِدونَ في الأرضٍ فَهَل عَْعَلْ لَك خرجاً على أن 


تقل 


بين الإنسان وبين قلبه وبصيرته. 


وتنك هداً - /1١‏ ف 

قلنا في ردم: إِنّ ذا القرنين كان من لوك التبابعة | 
وصل مملكة الصين في شرق آسيا. 

والظاهر أنّ هذا البناء كان قبل لكلو ؤابتداءةالبناء من ذي القرنين, ثم أكمله 
شيهوا نغتى ‏ واشتغل فيه ملابين من أهالي الصين. في عشر سنوات؛ وكان 
ذلك الملك في حدود سنة / 6٠١‏ قبل الهجرة. 

وهذا السدّ موجود الآن في جهة الشمال من الصين, طوله قريب مسن أربعة 
آلاف كيلومتر _فليراجع إلى الكتب المعتمدة. 

ويقال في وصف هذا السدّ وفي صفات الأهالي وفي يأجوج ومأجوج أقوال 
وكلمات ضعيفة لا مستند فيها. ‏ راجع القرن. 
* * * 


(ذُوى). سار إلى أن 


سدر: 


مصبا ‏ السّدرة: شجرة النّبق, والجمع سدّر. ثم يجمع على ببدّرات فهو جمع 


سدق 4 


الجمع , وتجمع السيدرة أيضاً على بيدرات بالسكون حملاً على لفظ الواحد. 

مقا -سدر: أصل واحد يدلّ على شبه الحيرة واضطراب الرأي, يقولون: السادر 
المتحّر. ويقولون سَدر بصيرّه يَسدّر, وذلك إذا امد وتحير. ويقولو, 
الذي لا يُباللي ما صنع ولا مهتم بشيء. فأمًا قوهم سَدّرت المرأة 
الإبدال (من السدل). 


أسا سَدِر بصيره واسمدرٌ: إذا تحير فلم يمسن الإدراك. وفي بصيره سَدَر 
وسادير. وعينه سدرة, وإنّه أُسادر في الغيّ: : تائة, وتكلّم سادراً. : غير متنت في 
كلام. 

صحا ‏ السّدر: شجرة النّق ٠,‏ الوإحدة ييكبرة. والجمع سذرات ويسيرات 
وسدّرات وسِدّر. والّدير: نهر. ويقالقتقتات وهو معرّب, والساور: المتحيّر. 
والسادر: المتحيّر الذي لا بيع ولا كبَايَما صم والشدر تمر البصر, يقال سَدِر 
الح عكر شك تار تحير من شدّة الم فهو سَرٌ, وسَرٌ أيضاً إسم من 
أسماء البحر. والسّئْدرة: يقال هو مكيال ضخم. وسدرت المرأة شّعرها فانسدّر: لغة 
ف سدلته فانسدّل. وانسدّر فلان يغدو: يسرع بعض الإسراع. والسّماديير: ضعف 
البصير عند الشكر, والميم زائدة. 


وا لتحقيق 5 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حصول حالة الحيرة بنفسها من دون 
مقدّمة وسبب اختياري. 


وسبق في الحيرة نا تكون ملحوظة أولاً في القلب ثم يظهر أثرها في الجوارح ٠‏ 


000 


وهي إِنّا تحصل في نتيجة الشكٌ والضلال. 

فالنظر في الحيرة إلى كونها مذمومة في أثر ضلال وانحراف. وفي السدرة إلى 
تحقّق هذه الحالة من دون اختيار, فليس فيها مدح ولا ذمٌ في نفسها. 

فيقال سَدِر بصدرٌه, وهو سادرٌ لا يدري ما يصنع . 

وهذا المعنى أنسب في المراحل الروحاتية والمعنويّة. كها في مقامات الشكر والطيان 
والصّحو من مراحل السلوك. 

فالسدر في المراحل الباطنيّة: عبارة عن حصول حالة ايان للسالك في أثر 

في جاذبة الثور واللطف والجمال. 

م إِنّ هذه الحقيقة مراتب: 

فأوّل مرتبة منها: ها تظهر بعدَآكَوت عن المادة اختياراً وهو الموت الأكبر, 
حيث يتوج بعد إلى عام الملكوتوَالنورايةوَالصَنَا ويسلك في مسير الروحائية. 

والمرتبة الثانية منها: قا تتجلى بعد الموت الأعظم وهو الموت عن النفس 
والأننية. حيث يتوبجه بعدُ إلى الله العزيز خالصاً ويستغرق في نور الجبال والجلال, 
ويحصل له مقام اهوان والسدر. 

والمرتبة الثالثة: المّدرة النهائية . وذلك إذا انتهى إلى الُنتهئ . 

وَلقَد َه َل أخرى ند درَةٍ المنتهئ عندها جنّةُلمأوئ إذيَعقَى السّدرة 
ما يُغثئ شئ ‏ "اه /11, 


الاستغرا., 


أي عند نزول وتحطّق عند مقام ههآن وحو عخصوص لمنتهى السلوك ومنتهى 
سير العبيد ‏ هو التبداً والثتتهئن - وهناك الجئّة التي في مقام المأوى المطلق للناس 
- وإليه التؤجع والمآب ‏ وهي المنّة التي لاجئّة فوقهاء ويَغشى تلك السدرة ما يغشاها 


سدر للا 


من أنوار الجمال والجلال والعظمة, والواصل إلى ذلك المقام المنتهي إليه هو في حال 
السّدرة؛ والمستغرقٌ في النور والبهاء اللاهوقي. 

فالسالك إذا وصل إلى هذا المقام: غفل عن نفسه وني وجودّه واضمحلٌ تحت 
بارقة جلال الله المتعال وسدرت عينه بمشاهدة نور الجبال. وصار حيران في سشكر 
وصّحو وهيّان. 

والمرتبة الثانية والأولى من السدرة: نا تظهر بالموت عن الطبيعة والإدبار 
عن المادّة والإقبال إلى الله عرّ وجلٌ, وكلّما ازداد الإقبال والتوجّمه واشتدٌ الارتباط 
والاخلاص: إزدادت الحيرة والسدرة. 

والسدرة فِعلة تدل على نوع من البديّم.وهو السّدّر في المقام الروحاني. 

وأصحابُ لين ما أصحابُ لين في يبد يخضود - 51 /78. 

وينبغي التنبيه هنا على أموار 

١‏ - امتياز أصحاب الهين من أصحاب الشمال إِنا يتحقّق بعد ا موت عن عالم 
الطبيعة طبيعيً أو اختيارياً. فا لم يتجاوز عن هذا العالم لا يتحصّل بينهما افتراق» 
لاشتراكهها في التعيّض الماديّ. 

-إذا انقّضت الحياةٌ الدنيويّة, وظهرت الحياة الأخرويّة: كان الناس على 
صنفين, إِمّا مبتهجة بعالم الآخرة؛ ونفسه متلاثمة بما فيها: فهو من أصحاب الهين. وإمًا 
غير متلائمة لما اجترحت من سيئات الأعمال واتصفت برذائل الصفات وتعلقت 
بعلائق مادّيّة: فهو من أصحاب الثمال. فإنّ تلك الحياة ميمونة على الفرقة الأول 


دون الثانية. 


١‏ -الالتذاذات والتغذّي في عالم الآخرة مغايرة لما في الحياة الدنيا:لموت البدن 


نهنا سدم 


اللسللسيل سس بيتك 
وقواه وحواسّه وجهازاته وجوارحه. فإنّ حاسّة البصر إذا افتقدت لا يمكن للانسان 
الإبصار. وجهاز الهضم إذا مات لا يمكن له التغذّي . والبدن إذا انقطع عن النفس كيف 
يصمٌ جريان أموره وقواه. فالالتذاذات في عالم الآخرة تغاير الحسياة الدنيا. وكذلك 
القوى المدركة وسائر أمورها. 

4 البحث عن خصوصيّات عالم الآخرة: غير صحيح, لأنها لا تدرك هذه 
الحواسٌ الطبيسية الجسسماتية الجسداتية. نعم يُدرَك منها أسور كليّة بالتعّل السالم 
والبصيرة الصافية والقوى الروحائية. 

© ولا يُتوهّم من أمثال هذه المباحث: بأنا تنكر المعاد الجسماني؛ فإنّه أمر 
اعتقاديّ تعبديّ خارج عن البح ثبي ؤْضوصِيّاته غير مدركة لنا بهذه القوى 
والحواش الحدودة. مع أنّ اعتقادنا زوم المعاد الجسماني لا امسدائي المادي. ومن 
المسلّم انتفاء العالم المادّي وما يملق بالجسد. فإنَ الجببم له مراتب من جهة الكثافة 
والمنشونة واللطافة, وهذا مصررّح به في الروايات. 

تفسير السدر في المورد بالشجرة المسمّاة ب 

فأولاً أن الأصل في المادّة هو التحيّر والهيان. وعنوان شجرة النبق (مأخوذ 
من) العبريّة. 

وثانيً - أن السكنى أو الاستراحة تحت هذه الشجرة ليس لا امتياز و: 
زائد. حقّ يختص بأصحاب الهين. 


غير مناسب. 


وثالثاً - أن البدن المادي وقواه إذا مات بالانتقال إلى عالم الآخرة فلا يبق لد 
التذاذ بالأمور الماديّة , ولايحتاج إلى أمو, بر يحتاج إليها البدن الجسداني, من الاستراحة 
والاستظلال ومشاهدة الطراوة والالتذاذ باللذائذ الطبيعيّة واللطافة. 


سدس 1# 


ورابعا ‏ التعبير بقوله تعالى ‏ في يسدر : يُنني ذلك التفسير, فإنٌ كلمة ‏ في؛ تدلٌّ 
على الظرفية, وهي لا تناسب مفهوم الشجرة؛ والمناسب حينشزٍ التعبير بجملة - تحت 
يدر 

- فيتعيّن أن يكون المراد من السّدر: هو الحيرة والطهيان المتحصّل من تحوّل 
الأحوال وتبدّل العالم والتوجّه إلى عالم الروحائية والنور. 

8 وأمًا توصيف السّدر بالمفضوديّة: فهو إشارة إلى أنّ تلك الحيرة فيها صفاء 
ولطافة ولينة وانعطاف. وليس فبها ما يزاحم ويؤذي كالشوك. كما في سائر أنواع 
التحيّر الماديّ. 

9 ومع هذه الوجوه: فهذا المقأم نايب شجرة السٌدر والاستفادة منهاء من 
جهة كونها شجرة ذات ظلّ وأوراقها مستعيلة للتنظيف وتطهير الأوساخ وإزالة 
الأورام الحارّة والبثور. 

وَيَدّلناهُم نكم جَنّد جتن ذَواق كل خممط وأثل وتيء من يسدر قليل 2 
لاا 


هذه الآية الكرية ناظرة إلى حديقة مادّيّة دنيويّة لِسَبَأ. فلابدٌ من مل السّدر 


على شجرة النّبق. 
ليا *« « 
سدس : 


صحا -سُدس الثيء وسدّسه: جزء من سيّة . والسّدس من الورود في أظراء 
الإبل: أن ينقطع خمسة ويَرِد السادس. وقد أسدّس الرجل أي وردت ابلّه يدساً. 
وأسدّس القوم: صاروا سئّة. وبعضهم يقول للسشّدس سَديس. وسَدَّسْت القوم 


مصبا ‏ السّدّس بِضمَتين وإسكانٌ الدال تخفيف والسّديس لغة 


سس 


أجزاء. والجمع أسداس. وأسدس البعيٌ: إذا ألق سنّه بعد الّباعِيّة وذلك في الشامنة 
فهو سَديس. وكانوا خمسة فأسدس, أي صاروا بأنفسهم سئّة. والشندس: ما رَىٌّ 
من الديياج . 

مقا سدس: أصل في العدد. وهو قوهم السّدّس جزء من سئّة أجزاء. وإزار 
ديس أي سداس . فأمًا السئّة: فن هذا أيضاً. غير أئما مدغمة, كأتها ييدسة. 

قع - ليان (نش)سئد 

التهذيب 1١‏ / 187 قال اللتتتكمالشت والسئّة في التأسيس على غير 
لفظيهما, وهما في الأصل ادس وَبسَدسَةولكَتبتح“أزادوا إدغام الدّال في السين 
فالتقيا عند مخرج التاء فغلبت عليهما كما غلبت الحاء على العين في لغة سعد يقولون: 
كنثٌ نحم في معنى معهم, وتصفّر سمه سدّيسة. وعن ابن السّكّيت: جاء فلان 
خامساً وخامياً؛ وجاء فلان سادساً وسادياً, وجاء سائًاً. وقال: فن قال سادساً بناه 
على السّدس. ومن قال سانا بناه على لفظ سن ويث, والأصل سندسة, فأدغموا 
الدال في السين فصارت تاء مشدّدةٌ ومن قال سادياً وخامياً أبدل من السين يا. 


والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدد امخصوص, ويشتقٌ منها بعض 
المشتقّات انقزاعاً. كيا سبق في أخواتها. 


سدى كنا 


والشّدُس بِضمّتين أو بالتخفيف: صيغة تدلٌ على مفعول, أي ما يُسدَسش, 
كالمُكس وما يكون تخموساً. 

ولأبويه ِكل واحدٍ نيما الشدّس يما تا 

فإن كان لَهُإِخوَةٌ فلأمه الشُدُس  1١/14‏ 

ولَهُأعٌ أوأختٌ فلكُلَ واحدٍ ينما الشُدُس ‏ 15/14 

يدل على أنّ ميراث الأولاد ضعف ميراث الأبوين فيقسم امال على ثلاثة, 
ثلث للأبوين وثلثين للأولاد. 

فليراجع إلى الكتب المبسوطة الفقهيّة ,. 

ويتولوننسَةٌ ساوشهم كليم زثيايالقي4م - 1/ .1١‏ 

أي قول بلا مستند ومن دون تحيقَ فيل 

ما يكونٌ من تجوى ثَلائٍ إلا هوَرَآبَعهَم وَلَاعتتَةَإِلَاهْوَ سادشهُم - 08 //. 

فإنّ علومنا مأخوذة بحواس وقوى جسمائية محدودة بالزمان والمكان وسائر 
الحدود الإمكانية . وأمًا علم الله تعالى: فهو بذاته الأزليّة الواجبة الأبديّة, وهو الحيّ 
القيوم ا حيط الذي لايحجبه زمان ولا مكان ولا حدّء فهو تعالى قبل العوالم والحدود 
وفوقها والحسيط بها والقائم على كلّ شيء. وهو تعالى حيط بالأشياء عن أسامها 
وخلفها وهينها ويسارها وفوقها وتحتها وظاهرها وباطنها إن لله كل كَيء عَليم . 


ل كنا 


.1١/14  ٌدَلَوُهَلَناكنإ‎ 


سدى: 


مقا سدو: أصل واحد يدل على إهمال وذّهاب على وجه. من ذلك السَّدُوء 
وهو ركوب الرأس في السير. ومنه ‏ أيحْسَبُ النسانٌ أن يُقرّك شدي أي مهملاً لا 


ك1 مدي 


يُؤمر ولا يُنبى. قال الخليل: رَدْرُ الصّبيان بالججؤز إنا هو السَدُو فإن كان صحيحاً 
فهو من الباب, لأنّه يخلّيه من يده. ومن الباب أسدّى النخلٌ إذا استرخَتٌ تفاريقه. 
وذلك يكون كالشيء الل من اليدء والواحدة من ذلك الشّدية. وكان أبو عمرو 
يقول: هو السّداء ممدودء الواحدة سّداءة. والسّدئ: النّدئ. يقال سدِيّثْ ليلتٌنا إذا 
كثر تُداهاء وهو من ذاك, لأنَّ السحاب بُهمله وُهمل به. ومن الباب السّدئ, وهو ما 
يُصطّنع من عُرف, يقال أسدى فلان معروفاً. ومن الباب تَسَدَى فلان أمته إذا أخذها 
من فوقهاء كأنّه رَمى بنفسه عليها. 

مصبا ‏ السّدئ من النوب خلاف اللّحمة . وهو ماهد طولا في النسج» والصّداة 
أخصٌ منه, والتثنية سَديان, والجمع أسنداء. وأسديت الثوب: أت سداه. والسّدى 
أيضاً: تدى اليل . وبه يعيش الزرخ وس تالأرضٌ فهي سدية من باب تيب: كثر 
سداها. وسدا الّجل سدوا من باب كالم يَذْه نحو الشيء. وسدا البعير سدواً: مدّ 
يده في السير . وأسديته : تركتة لتََىَأي 15+ 

التهذيب 77 / 77 قال الليث: السّذو, مَدّ اليد نحو الشيء. كما تشدو الإبلُ 
في سيرها بأيديها. وكيا يدو الصبيان إذا لعبوا بالجوز فرموا بها في الحُقرة. وفلان 
يُسدو كذا وكذا: أي ينحو نحوه. وقول الله تعالى ‏ أن يُتركَ سُدىٌ . قال المفسّرون أي 
يُقرك غير مأمور ولا مَنبيّ. قلت: الشدى المهمل. وعن أبي زيد: أسديت إيلي 
إسداء: أهملتّها. والإسم السّدَى. ويقال: تَسدّى فلان |! 
فلان فلاناً: أخذه من فوقه. وتسدّى الرجل جاريئه: إذا علاها. 


إذا علاه وقهزه. وتَسدّى 


0 2 ك5 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة إلى جانب من دون فكر وتدبير 


سدى 1 


ونظم صحيح, سواء كانت تلك الحركة مهملة بذاتها كما في اللعب بالجوزء أو مهملة 
بانتفاء القصد الصحيح كما في ا حركات المهملة الباطلة لغواً. 

من ذلك التّدى والبلة انازلة في الليل, فإئهسا غير منظلمة كمأ ولا كيفً ولا في 
الجريان. ومن ذلك مشي مخصوص في السير بغير رويّة ويعبّر عنه بقوهم ركب على 
رأسه أو رأسه. ومن ذلك الّدى وهو ما يد من خيوط النسج طولاً, فهو في نفسسه 
وقبل اللّحمة مهمل. 

فهذه القيود مأخوذة فى المادّة, ولابدٌ من ملاحظتها في موارد استعمالاتها. ولا 
يصمٌ إطلاق المادّة في مورد ا رعاية القيود. 1 

أيحْسبُ الانسانٌ أن يُقرَكَ سُدىٌّ - 1/ 77. 


الشدئ أصله سُدْوُ أو سْدَوٌُ إسبْ مصدر م نِالِسّدُو وحال من ضمير الانسان, 


يُراد إنّ الإنسان لا يُترك وهو على حالة الشدى. أي أن يتحرّك ويعمل من 
دون فكر صحيح وتدبّر وتعمّل في أمور حياته ومبدئه ومنتهاه, وهو لا يدري ما 
يفعل وماذا يكسب وإلى أيّ مقصد يسير. 

ولا يصحّ التفسير بالإهمال: 

فألا أنه خلاف الأصل في المادّة. 

وثانياً ‏ أنّ المشتغل بالأمور الدنيويّة وتدبير جريان حياته الدنيا: لا يقال 
عرفا إنْه مهيل, ولو كان غير موجه إلى المبدأ والمعاد. 

وثالثا إن المعنى المذكور أدى وأشمل للموارد المقصودة كلهاء بل ويشمل كلّ 


14 الاك 


فرد من مؤمن أو غيره, ليس له في أموره حاسبة ولا مراقبة ولا برناج صحيح منظّم 
في سلوكه إلى الله تعالى. 

والمراد من تركهم : إدامة تلك الحياة بأن تدوم حياتهم على حالة الحّدى . نهم 
يعملون في جريان أمرهم على هذا المبنى؛ وحسابهم (بمعنى الاختبار والدقّة -رسيدكى) 
أساس وجودهم ليس فيه اقتضاء الدوام. وهو مستحدث من مادّة 
ضعيفة محدودة, فكيف يجوز لهم الغفلة عن تمحوّل حالاتهم وحدوديّة زمان برنايجهم 
وانقضائه. وإلى هذا ا معنى 3 تال بقوله 


في الأر ص توج :باب قعق؛ ذهب. وسرب المالُ سَرْبا من 
راع فهو ساربٌ وسَرْبٌ تسمية بالمصدر. ويقال لا أندَهُ 
سَرْيَك, أي لا أردٌ إبلّك بل أتركها ترعى شاءت, وكانت هذه اللفظة طلاقاً في 
الجاهلية . والّرب أيضاً؛ الطريق, ومنه يقال خُلَّ سَرْبَه أي طريقه. والسّرب: النّفّس. 
وهو واسع السّرب أي رخي البال, ويقال واسع الصّدر بطيء الغضب. والشرب: 
الجراعة من النساء والبقر والشاء والقطا والوحشء والجمع أسراب. والشرية: القطعة 
من الشرب, والجمع سُرّبِ مثل غرفة وعُرف. والسّرّب: بيت في الأرض لا منفذ له 
وهو الوكر. وانسرّب الوحشٌ في سَرّبه . واجمع أسراب. فإن كان له منفذ إلى موضع 
آخر فهو النفق. والمَسدبة يأ إلى العانة. والفتح لغة. والمسرَية: 
تحرى الغائط ومخرجه, سيت بذلك لانسراب الخارج منها. والأسربٌ: الرصاص 
وهو معرّب عن الأسرف. والسربال: ما يُلبس من قيص أو درع, والججمع سرابيل. 


شعر الصّدر 


سرب لهذا 


مقا سرب: أصل مطّرد وهو يدلّ على الانُساع والذهاب في الأرض, من 
ذلك السّرب والشربة وهي القطيع من الظأباء والشاء؛ لأئّه ينسرب في الأرض راعياً. 
ثم حمل عليه اليرب من النساء. قالوا: والسّرب بفتح السين أصله في الإبل. ومنه 
تقول العرب للمطلّقة اذهبي فلا أندَهُ سَرْبَك أي لا أرة إيلك لتذهب حيث شاءت. 
وقال أبو زيد: يقال خَلَّ سربه أي طريقه يذهب حيث شاء. ومن هذا الباب ايرب 
والسّرِب وهو الماء السائل من المزادة. وقد سَرِب سَرَبا. والسرْب: الحترز. لأنّ الماء 
ينسرب منه أي يخرج. والساربُ: الذاهب في الأرض. وقد سَرّب سُروياً والقشرية: 
الشعر النابت وسط الصدرء ونا سمي بذلك لأنّه كأنّه سائل على الصدر جارٍ فيه. 


مفر ‏ الشرب: الذّهاب في خبؤر: والتتزبُ: المكان المنحدر. قال تعالى 
فاتَدٌ شبيله في البحر سَرَباً. وسَرَ التمع يتل وانسريت الحيّة إلى جرهاء 
وسَرّب الماء من السقاء. وماء سَرَثوَسَنَ يترم سقائه. والساربُ: الذاهب 
في سَرّه أي طريق كان, والسَرْب جمع سارب كركب وراكب. وتُمورف في الإبل. 
والسّراب: اللامع في المفازة كالماء, وذلك لانسرابه في مرأى العين. 


لذ إلا 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور مع تحرّك بعد الخفاء. فهذا المعنى 
في مقابل السكون مع الخفاء. 
ويختلف هذا المفهوم من جهة النصوصيّات باختلاف الموارد: فيقال فسيمن 
يُرى منه التبرّز والحركة: إن سَرّبِ سُروباً. وفي قطيعة مال ظهرت للرعي وذهبت 


في المرعى وإليه: إِنها سرَيَتْ سزباً. وفي تحرى الغائط وتخرجه إن مشرية. وفي الماء 


للا سرب 


السائل أو المترشح من المزا 
أثر انعكاس النور سراباً كأنّه يتمرّج فيه الماء. فيتظاهر بجبريان الماء وقدوّجه. وفي 
الشعور النابتة في الصدور إلى المانة, قهي الظاهرة المتبرّزة كما في قطيعة المال. 

وبهذه المناسية تطلق المادّة على طريق هو بجر الظهور والحركة ؛ لا مطلق 
الطريق. وعلى نفس واقع في هذا الجريان. 

سواء نكم من أ القَولَ ون هر به ومن هو مُستخفي بالذَّيِلٍ وسارب 
بالتَّارٍ  3١/31‏ 

أي من يطلب التخي بالأيل ومن سرب ويظهر بالتّهار. فقد ذكر السارب في 
مقابل المستخقي. 

وأمًا تساوي المستخفي والسارَتٍالنتبة إلى الله تعالى: فإنّ اليل والنبار والنور 
والظلمة والجهر والإخفات إِغَانحيّبَبَهقخَال !اك وبالنسبة إلى القوى والحواش 
الجسمائيّة, وأمًا في ما وراء هذا العالم وبالنسبة إلى الحواسٌ الروحائيّة: فليس للحجب 
المادية تأثير فيها. 


ِل سَرِبُ وسَرّبُ. وفي قطعة من مفازة قفر يقرأءى في 


نسيا حُوتَهها فاتدَ سَبِيله في البعخر سَرَباً - .1١ / ١8‏ 

أي فاتّخذ الحوت سبيله الذي جعل له بالطبع وهو الجريان في الماء. وهو في 
حالة السرب أي التظاهر من الحدوديّة وكونه ممنوعاً من الجريان. 

ولا يبعد القول بأنَ الحوت كان حيّاً ومحفوظاً في ماء لثلا يتسئّه عند الحاجة 
إلى الطعام وقد وضعوه هناك قريباً من البحر فاتْذ سبيله في البحر. 

ويؤيّد هذا المعنى أنّ الحوت بمعنى الروّغان والتحوّك. ويستعمل في سمك يكون 
حيّاً ومتحركاً ‏ راجع الحوت. 


سربال كنا 


أو أئَهها أخذا الحوت قبيل هذا الوقت, وكان حا في الباطن, وإذا رأى الماء 
وأحسٌ به: فراغ إليه ونجا. 

والّينَكقّروا أعمام كراب يقيعة سه امن ما - 66 / 74 

أي كما أن اراب تظاهر وتهرّز صرف وليس له حقيقة. كذلك أعبال الكمّار 
نا يعملون رياء ولأغراض نفسائية ومقاصد دنيويّة, فإنّ تقؤم الأعسبال بالنقات, 
والئيّة روح العمل وفصله وبه يكون صالحاً مطلوباً أو طالحاً مذموماً. وما دام الإنسان 
متوعّلاً في الحياة والعيش الدنسيويّ. وليس له نظر إلا الجريان المادّيٌّ والمقاصد 
النفسائيّة : فلا يتمكّن من تيّة صالحة خالصة. 

وقتخت المَّماء فكانث أبواباً وبرت َال فكائث شراباً - 04/ .7١‏ 

قلنا في الجبل إن ما يكون بالفطرة عظيأ م نأي نوع كان, فالمعنى _إذا ينفخ في 
الصّور متحت أبوابُ السماء وسَيْرتَة :أي كل مائيكون عظيأ خَلقاً وفطرة في 
عالم الطبيعة كم أو كيفاً. فكانت سراباً. 

فإنٌ العظمة الطبيعيّة إذا خرجت من عالها وسيّرت إلى عالم فوقها لاييق لها 
أثر من تلك العظمة المفصوصة المحدودة. وتكون تلك العظمة مبدّلة إلى السّراب (فود). 

فتدلٌ الآية الكريمة على أنّ كلٌ مقام أو عظمة أو عنوان في عالم الدنيا والطبيعة, 


ْنا يختصٌ بهاء ويزول بالانتقال عنها. 
فاليوم ترون عَذَابَ امون بما كم تشتكبرون . 
+ * * 


سربال: 
لسا السّربال: القميص والدّرِع. وقيل كلّ ما ليس فهو يربال, وقد تسبل 


نَل سريال 


به وسَرْيَله إيَاه, وسريلته فتسزيل, أي ألبسته الشربال. 

سرل: أما سرل فليس بعر صحيح. والسّراويل: فارسيّ معرب يذكّر 
ويونّت. قال الليث: السراويل أعجميّة أعربت وأئثت, والجمع سراويلات. وسَرْوَله 
فتسزول: ألبسه أيّاها فلبسها. الأزهريٌ: جاء السُراويل على لفظ الجماعة وهي 
واحدة قال وسمعت غير واحد من الأعراب يقول سسروال. وجحامة مُسرولة: في 
رجلها ريش . والسُراوين: الٌراويل, زعم يعقوب أنّ النون فيها بدل من اللام . 

صحا السُربال: القميص, وسَرْيّلته فَسَرْيَلٌ أي: ألبسته السربال. 

بديع اللغة للميبدي ‏ السّراويل جمع سروال وهو معروف, معرّب شلوار, 
فقلب في التعريب أو عُوْبِ مقلوباً, ذهو الأظهر. 

السّربال بالكسر: القميص معرب سبال بالفتح. واصل وضعه في الفرس: 
النوب الذي يوضع على الكتفَيرَكبقتاعمق الفؤق . كقوطم سركوه. سردرخت» 
تشبيهاً بالرأس الحقيق؛ وكذا بال هنا عنى اليدء وإن كان في الأصل بمعنى ججناح 


الطائر. 
2 * *« * 


و 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو لباس مخصوص يلبس على النصف العالي 
من البدن أو يطرح ويشدّ عليه. كما أنّ السروال ما يلبس على القسمة السافلة من 


البدن. 
وهذه الكلمة ‏ يربال: عربيّة خالصة, وإن كانت مأخوذة من لغة خارجيّة 
وتعرّبت, كما في نظائرها. 


فاليربال أعمٌ من لباس مفيط أو غيره. ومن أيّ جنس كان, من قطن أو 


سربال يلل 


صوف أو نبات أو حديد أو غيره. 

والثة جَعَلَلَكُمِينا خَلَنَ لال وجعَلَ لَكُم من الجبال أكنافاًوَجعَلَ لَكُم سَرابيلَ 
تَقيكُم الح وسرابيلَ تقيكُم بأسَكُم - 81/17 . 

فإ لله خلق الأرض وكوّن منها النبات والميوان وأنواع الجسياد والمعادن 
وجعل للماء والهواء والشمس والقمر تأثيراً في تربيتها ونشوثها وتكميلها ثمّ جعل منها 
ما يستفاد منها للغذاء واللياس والفراش وسائر وسائل العيش في الحياة الدنياء ومع 
هذا جعل الإنسان مستعداً لأن يستفيد من هذه الموادٌ والوسائل في إدامة حياته. 


افليس للانسان إِلَا ما يقصده ويخفتاره. وهو بحول منه وقوّة. وإيجاد ما هو 
المقتضى ورفع ما هو المانع, لكل من ضلد لَه 

ومن الوسائل في الحياة: السربالَوَمَق"قوائذه حفظ الإنسان من الحو كالمظلّة 
التي يقال ها الشمسيّة. فإنّ التويجه ف لاطي آلَارَه إلى هذه الجمهة؛ دون جهة 
البرودة. 

وأيضاً من السربال: ما يحفظ من الشدّة والابتلاء الذي يتوج إلى الإنسان 
ويبعله في معرض خطر وهلاك, كالدرع في الحرب. ويمكن شموله على كل شدّة, 
كالريج العاصف, والبرد الشديد, والمطرء وغيرها. 

فالمواد الأوَليَ وتحوّلاتها و؟ وشرائط تكوّنها وبقائها وسائر الإمكانات 
والمققرنات في كلّ مصنوع للانسان إ. هي من لله تعالى بل نفس الإنسانٍ الصائع» 
وجوه وقواه وتهييزه وحياته وكلّ شيء منه أيضاً من جانب الله المزيز الوهّاب, 
فليس للإنسان إلا جهة الظلّيّة منه تعللى. وهو أيضاً من الله - جََلَ لَك با خَلَقَ 


لال 


14 سج 


سَرابيلهُم من قَطِرانٍ وتغشئ وُجِوهَهُم الثارٌ ‏ 16 / .١9‏ 
القطران سال يترشّح من بعض الأشجار وهو كريه. فالسُربال يشمل على 
هذا النحو ما يستر جهة من البدن في أيّ عالم ومن أيّ جنس وبأيّ كيفيّة. 


ولا كان البدن في يوم الجزاء مبدّلاً ببدن ألطف من الجسد والمادة - يوم تَُدّلُ 
الأرضٌ غَيرَ الأرض والتَئوات - 48/14 - فيكون المراد من المادّة السيّالة 
المقرشّحة من ذلك البدن: ما يترضّح من داخله من الصفات الخنبيثة والأخلاق 
الذميمة والعقائد والأفكار الممنحرفة الفاسدة. فتكون هذه القطرات المتظاهرة 
المترشّحة سربالاً لأهل الجحيم. 

لايخق أنّ التّربال غير الملائم١ٍإذتكان‏ من نفس الوجود وناشئاً منه فهو أشدٌ 
كران ما ُظاهر مما في داخل البدن من صفات 
امراب با يطرأ من الحنارج من أمور 


تأثيراً وعقوبة مما يوجد من الخار: 


سرج: 
مقا سرج: أصل صحيح يدل على ا حسن والزينة والجمال, من ذلك السراج» 
سمي لضيائه وحسنه. ومنه التّرج للداية. هو زينته. ويقال سرّج وجهه أي حَسئنه. 


مصبا ‏ سرج الداية: معروف, وتصغيره سرج وبه سمي الرجل. وجمعه روج . 
وأسرجت الفرس: شددت عليه سرجّه أو عملت عليه سرجاً. والشراج: اليصباح , 
والجمع سرج . والمَشرء ضع عليها الميسرجة التي فيها الفتيلة والدهن. 
وأسرجت السراج مثل أوقدته وزناً ومعئ. والسرجين: الزبل كلمة أعجميّة وأصلها 
سركين. 


عدت ] ونا 


صحا ‏ السرج: معروف. وقد أسرجنا الدائة. والسُراج: معروف وتسمّى 
الشمس براجاً. والشّرجوجة: الطبيعة والطريقة. 
* * * 


والتحقيق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقار والزهرة وهذا المعنى يختلف بحسب 
اختلاف الموارد, فكلّ مورد له ما يناسيه. 

فالوقار مع الزهرة في الداّة نا هي بشدٌ السرج لها. وفي الوجه بما يقذين به 
وفي الحديث الكذب با يختلقه. وفي البيت المظلم بالسراج. فلازم أن يكون القيد 
ملحوظا في كل مورد. 

فإطلاق السراج على ما يستطاءتيه: باهز باعتبار كونه وقاراً وزهرة, لا 
مطلق كونه وسيلة استضاءة. وهككذاإطلاقةحلى الشمسك والنبي الأكرم . لكونهما وقاراً 
وزهرة في امحميط. 
نّ هذا المعنى أعمّ من أن يكون في الأمور المادّيّة ومن جهتها؛ أو من جهة 
الأمور المعنويّة , كما في الرسول الأكرم. 

فظهر الفرق بين هذه المادّة وموادٌ النور والضياء والمصباح والزهرة والملاحة 
وغيرها. 

فإنَ النور: مطلق الضياء من حيث هوء مادياً أو معنوياً. متحضّلاً من شيء 
آخر أو يكون متقّماً في نفسه, ويقابله الظلمة. 


والضياء: يلاحظ فيه تحصّله من شيء آخر, ولا يقال: الوجود ضياء. 


والمصباح: من الصباحة وهو إشراق الوجه وصفاء البشرة والبريق. 


لكل سج 


والأهرة: تلألؤ تكثل في شيء ماديا أو معنوياً. 

والملاحة: كون الشيء مقبولاً بجملته وإن لم يكن حسناً على التفصيل . 

ويؤيّد الأصل في الماّة: ذكر ‏ المدير, الوهاج. بعد ذككر السراج كما في 
وسراجاً ُنيراًء ويراجاً وَهَاجاً. 

وَجَعَلَّ قر فهنٌ تُوراوَجَعَلَ النَّمِسَ يراجاً - 11/11 

تَباركَ الي جَملَ في التّما روجأ وَجَمَلٌ فيها ييراجاً وقرأضيراً - 10 / .1١‏ 

وبئيناقَوَكُم سَبْعاً شِداداوَجَعلنا يراج وَهّاجاً - 17/14 

فيراد خصوص هذه الشمس في منظومتنا أو مطلق الشموس في أي برج وفي 
أيّ منظومة من السبع الشداد. 

فالشمس وقار وتلالؤ في منظوَمتَهَوَهَيَوهّاجة, أي فيها توقّد وتوهّج وتلألق 
في عاللها. 

وداعِيً إلى الله بإذنه وير 

فإنّ الرسول (ص) وقار متلألثاً في الأمّة في جهة تكثل الإنسانية. وهو منير 
في جهة العلم والتربية والآداب والمعارف وتهذيب النفس. 

فالوقار والتلألؤ في الرسول الأكرم معنويّ روحاني. وفي الشمس مادّيٌ 
ظاهري. وكلّ منها متكئل في جهة مخصوصة به. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في مورد الشمس والرسول (ص)» دون القمر. فإنٌّ 
الوقار والتلألؤ والتكئل تناسيهها دون غيرهما. 


ل نا 


سح نا 


سرح: 

مقا سرح: أصل مطرد واحد, وهو يدلّ على الانطلاق . يقال منه أمر شري » 
إذا يكن فيه تعويق ولا مَطل, ثم يحمل على هذا السّراح وهو الطلاق يقال سرّحتٌ 
المرأة. والشرّح: الناقة السريعة. ومن الباب المُنسَرح وهو العُريان الخارج من ثيابه. 
والسّرح: المال السائم. والسارح: الراعي , ويقال السارح: الرجل الذي له الشرْح. 
وأمًا الشجرة العظيمة فهي السّرْحة, ولعلّه أن يكون شادًاً عن هذا الأصل ويمكن أن 
يكون سَرّْحة لانسراح أغصانها وذّهابها في الجهات. ومن الباب: السرْحان: الذئب» 
الأنه ينسرح في مطالبه. 

مصيا ‏ سَرَّحَت الإبل سَرْحاامييا نهم وشروحاً أيضاً: رع بنفسهاء 
وسَرَختها يتعدّى ولا يتعدذى. وبيرّحتها: مََالَة وتكثير , ومنه قيل سرحت |' 
طلْقئها. والإسم الشراح. ويقال للمآل ألراعي سرح تسمية بالمصدر. وسررّحتُ الشّعر 
تسريحاً. والسّرحان: الذئب والأسّدء والجمع سراحين. ويقال للفجر الكاذب سرحان 
على التشبيه. 


جمهرة اللغة ١17 / ١‏ والشّرْح: ضعرب من الشجر. ويقال بل كلّ شجرة 
طويلة سَرْحة. وأعطاه إعطاء سهلاً سَرْحاً. وقال قوم إذا سهلت ولادةٌ المرأة قيل 
ولدته سَِحاً. وسدّحت الرأة رأسها صرعاً. إذا خللت رأسها بالشط, والقسط 
يستى الميسرح. وسرحت الماشية إذا غدوت بها إلى المرعى, وربما قيل سرحت 
شية. فيُجعل الفعل لطاء وقالوا المال سارح ومُراح. وسَرّحت العبدٌ إذا أعتقته , لغة 
يان . والتشرحان: الذئب. وأهل الحجاز يُسمون الأسدّ يرحاناً. 
*« آا *« 


نا سرح 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الإمساك, فإنّ الإمساك جعل 
شيء متكا ومرتبطأ ومتعلقاً (وابسته). وفي قباله الإسراح وهو جعل الشيء منطلقاً 
غير متعلّق. 

وهذا المعنى له مصاديق : كالانطلاق في المرأة بقطع تعلّقات الزوجيّة , والانطلاق 
في الشّغر بالتسري بالمشط وإخراجه عن التجمّد. والانطلاق في الماشية والمال برقع 
الحدوديّة عنها حثٌّ يخرجن إلى الرعي , والانطلاق في العبد باعتاقه عن تعلق الرقئة , 
والانطلاق في الشجر بطول أغصانه والتوسّع والاسترسال فيه والانطلاق في الأمر 
برفع الحدود والشرائط المضيّقة حئ يفون يلا وفي سعة, وهكذا الانطلاق عن قيد 
التلتس, والانطلاق عا يوجب البطء قي الجركة. 

فقيد رفع التعلّق: لاب أن يتكلم الذهاب. والسهولة, والطول, 
والخروج. والرعي. والعتق . والانطلاق. 

فأمسكوهنَ بعروف أو سَرّحوهنَ تروف - 6 / 971. 

الطلاق مرّتانٍ فإمساك بعروف أو تسري بإحسان ارلا 

فيخي المرء بين إبقاء التعلّق وحفظ المرابطة بينهماء وبين قطع العلاقة والتخلية 
والاسترسال, ولابدٌ أن يكون كلّ منها بالمعروف - ولا ُيسكوهنٌ طيهرارا تكد 


وات 


قافن 
فَتَعالينَ أصّد كن وأسرخْكُنٌ راحاً ... فتَعوضُنَ وسَرحوشُنٌ سراحاً ميلا 
اوكا 


القتيع: جعل شخص متمّعاً وإعطاؤه متاعاً. فيقدّم القتيع على التسريم إذا اختير 


ات لكل 
التسريم, فاللازم حينئذ ترضية المطلقة بالقتيع, ثم الطلاق والتسريم بأجمل طريق 
وأحسن برناج, حص يصدق الإحسان واللطف. 

وَلَكُم فيها جمالُ حين تُريحونَ وحين تُسرحون - 1/11. 

قلنا في جم : إن عبارة عبّا اجتمع فيه النضج والتناسب؛ ومرجعه إلى الكئال 
والبلوغ, والإراحة والتسريع للأنعام إشارةٌ إلى ظهور النعمة وبدوٌ رفاه وسعة عيش , 
فله كبال ونضج وبلوغ في هذه الجهة. 

ولا كان المقام في بيان الجمال: فيقدّم الإراحة على التسريم» فإنٌ بالإراحة وهو 
الرجوع من المّرعى إلى المُراح, يقطع بتحقتي الجبال. 


ا 


اسرد: 

الاشتقاق  41١‏ - والسٌّيزْد: ضمّك الشيء بعضّه إلى بعض نحو النظم وما 
أشبهه, ومنه قوهم سَرْهُ الدرع أي ضم حديد بعضها إلى بعض. وفي التغزيل - وقدّر 
في السّزد. والسد المنظّم من خَرز أو غيره. وقيل لأعرابي: أتعرف الأشهر الوم 
فقال: إن لأعرفها: ثلاثة سد وواحد فرد. 

مقا سرد: أصل مطّرد منقاس. وهو يدل على توالي أشياء كثيرة يتٌصل 
بعضها ببعض. من ذلك السّزد إسم جامع للدّروع وما أشبهها من عمل اليلق . 

مصيا ‏ سردت الحديث سَزْداً من باب قتل: أتيت به على الولاء. واميسرد: 
الميثقب. ويقال المخرز. والسرادق: ما يُدار حول الخيمة من شقق بلا سقف. والسرادق 
أيضاً: ما ييُدَ على صحن البيت, وقال أبو عبيدة: السرادق الفسطاط. 


1 سرد 


التبذيب 717 505 قال لله عر وجلّ ‏ وقَدّر في السّرْد ء قال الفرّاء: يقول 
لا تبعل يسمار التّرع دقيقاًفينفيق ولا غليظاً فيصم اللّق. وقال الزججاج: الشَرْد في 
اللغة تَقمة شيء إلى شيء حت ينّسق بعض إلى إثر بعض مُتتابعاً. ويقال سَرّد فلا 
الحديث يَسْردٌه سَزداً: إذا تاتعه. وسرّد فلان الصوم: إذا والاه. وقال في التفسير: 
السّرْد السّمْر وهو غير خارج من اللغة, لأنّ السّئر تقديرك طرف الحلقة إلى طرفها 
الآخر, قال: والسّرّد الزّرد ومنه قيل لصاحبها سَرّاد ورّرّاد. وقال اللسيث: الكبد 
إسم جامع للدُروع وما أشتهها من عمل الَلق, وسمّي سَرْدا لأنه يُسرّد فثتقب طرفا 
كلّ حلقة بالمسمار, فذلك المَلّق المُسرّد والميسرد . وقال أبو بكر: سَرّد فلان 
الكتاب معناء درسه تحكاً يدا أي حك بدرسه وأجاده. من قوهم سردت الدّرع 
إذا أحكنت مساميرّها. 

مفر ‏ السرد: خرز ما يكبن تلظ كنسيج التبرع وخرز الجلد. واستعير لنظم 
الحديد. قال وقدّر في الشّرْد. ويقال سَْدُ ورّردء والسّراد والزراد نحو سراط 


وصراط وزراط. 
م مام 
والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وصل شيء أو أجزاء بآخر شبيهاً بالنسج 
والخرز, كالشباك. 
والفرق بين هذه المادة وموادٌ ‏ المخرز والنسج والخصف والنظم والوصل والتتايع. 
واللحوق والتوالي والضمٌ: 


إن الخسرز: هو خياطة شيء كالجلد يحتاج إلى الثقب أو نظم ما هو مثقوب 
كالو 


سرادق لقنا 


والنسج: هو الحياكة للثوب وأمثاله. 

والخصف: هو إطباق شيء على مثله وخرزه, كالنعل. 

والنظم: جمع مع ترتيب وارتباط بين الأجزاء. 

والوصل: مطلق الصلة وهو يقابل الفصل. 

والتتابع : تبعية مطلقة متصلة أو منفصلة في ظاهر أو معنى. 

والتوالي: وقوع شيء فيا وراء شيء. 

واللحوق : إدراك ما سبق بعدما كان بعيداً عن. 

والضيّ: وصل شيء إلى ما هو أقوى منه. 

ويمكن أن نقول إِنّ الحقيقة في مإةف السترك/هي ربط أ 
كما في الدروع وأمناهاء ثم تستعمل في ربط أي أشياء صلبة شد 
ريط مطالب مشكلة ومسائل صَيّةتو رك أيَام الصيام/متوالية وربط الأحاديث 
المستصعبة وهكذا. 


وألنًا لهُالحديدَ أن اعمل سابغاتٍ وقَدّر في التّرد  1١/154‏ 

أي لتعمل في أثر لين الحديد مصانع سابغة لا تضييق فيهاء 
السَرْد والدروع على تدبير وتقدير لطيف دقيق وعلى معايير ومقاييس دقيقة. 

فتليين الحديد قرينة على أن التوسّع في المصاتع والتقدير في اسرد لابدٌ أن 
يكون راجعاً إلى الحديد وفي خصوصه. 


ا لا 


سرادق: 


المُعرّب الشرادق: فارسيّ معرب, وأصله بالفارسيّة سرادار. وهو الدّهليز. 


فنا سرادق 


لسا ‏ الشرادق: ما أحاط بالبناء. والجمع سشرادقات. قال الزجاج: والشرادق 
كل ما أحاط بشيء نحو الشُّقّة في المغعرب أو الحائط المشتمل على الشيء. أبن الأثير: 
وقد ورد في الحديث ذكر السُرادق في غير موضع, وهو كلّ ما أحاط بشيء من 
حائط أو يضرب أو خجباء. وقال بعض أهل التفسير في قوله تعالى - وظِلٌّ يبن 
يوم : هو من سُرادق أهل النار. الجوهري: الشرادق واحد الشّرادقات 


فوق صحن الدار, وكلٌ بيت من كُرسُف فهو سُرادق. والسرادق: الغبار الساطع . 


مفر الشّرادق: فارسيّ معرّب, وليس في كلامهم إسم مفرد ثالثه ألفٌ وبعده 


فا 


أنّ الأصل الواحد في عد ةهونم اعلا الشي ٠‏ مما تبعه . وهذا المعنى يشمل 
الخخباء واليحموم وما يمد فوق الدار والغبار المرتفع . 

ويمكن إطلاقمه على الدهليز والحائط وأمثاهما, باعتبار الإحاطة والتبعية, 
فكأئها مَا يعلو ويتبع الحلّ المنظور. 

نا اعمّدْنا لظا مين ناراًأحاط بهم سُرادِقُها - 59/18 

الإعتاد: من العتد بممنى التبيئة. ولا كان أثر الظلم هو الظلمة ‏ الظّلم ظَاتُ 
يوم القيامة ‏ فتكون الظلات المنبعثة المرتفعة منه سُرادقاً للظالم. 

وتوضيح ذلك: أنّ الظلم يوجب الانحراف والتمدّي والتجاوز عن الحقّ الذي 
هو سبيل الله ومن الله - وقّل الح من ربُكُم قن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر إِنَا 
اعمّدْنا - وبهذا تيقد نار البمد والحرمان. وتتحصّل منها الظلمة والعمى والضلال 


والغفلة. 


ثمإِنَّ تلك الظلمة لا كانت غير مادّية ومن الأمور المعنويّة المتحصّلة فيا وراء 
عالم الطبيعة: فالسٌرادق المتكوّن في تلك العالم. وهي غير محدودة بما بعد الموت 
الطبيعيّ. بل من شؤون الروح ومن حالاته. فهذه الظلمة تحيط بالروح وتحجبه في 
العاكَينٍ المادّية والروحائيّة. 

وبهذا اللحاظ ترى التعبير بصيغة الماضي في قوله تعالى ‏ أحاط بهم سُرادقُها - 
إشارة إلى أنّ ذلك السرادق قد أحاط بهم في حياتهم الدنيا أيضاً. 

وهذاكا في قوله تعالى ‏ يُستعجلونَكَالعَذاب وإِنَّ جهَمُُمحيطة بالكافرين. 


مقا سرٌ: تجمع فروعّه إخفاء الشيء وما كان من خالصه ومُستقرّه, لا يخرج 
شيء منه عن هذا. فالسّرٌ خلاف الإعلان, يقال أسررتٌ الشيء إسراراً. خلاف 
أعلنته. ومن الباب: السّرٌ وهو النُكاح. وسمّي به لأنه أمر لابن ببه. ومن ذلك 
السرار والسّرارء وهو ليلة يستسرٌ الحلال ليلة أو ليلتين إذا تم الشهث. وأمًا الذي 
ذكرناه من تحض الشيء وخالصه ومستقرّه: فالسرٌ: خالص الشيء ومنه السرورء 
أنه أمر خال من المُرن. والشرّة: سرّة الإنسان. وهو خالص جسمه ولينه. وجمعه 
أبرّة. واليرّر: الحخطّ من خطوط بطن الراحة. فأمًا الأسارير: وهي الكسور التي في 
الجبهة فحمولة على أسارير الشّرّة. وذلك تكسسرها. وأمًا الذي ذكرناه من الاستقرار: 
فالسرير, وجمعه سُرّر وأسِرّة. والسّرير: خفض العيش, لأنّ الإنسان يستقرٌ عنده 


وعند دَعته. وسّرير الرأس: مستقره. 


كلل 


مفر ‏ الإسرار: خلاف الإعلان - ويّعلم ما يُسرّون وَما يُعلنون ‏ ويستعمل 
في الأعيان والمعاني. والسّرّ: هو الحديث المكتم في النفس - إِنَّ لله يَعلم برهم 
وتَجِواهُم . وقوله ‏ ترون إليهم بالمودَّة: أي يُطلعونهم على ما سُيرّون من موتهم, 
وقد قُسّر بأنّ معناه يُلهرون, وهذا صحيح فإِنَّ الإسرار إلى الغير يقتضي إظهار ذلك 
لمن يفضي إليه بالسرٌ وإن كان يقتضي إخفاءه عن غيره, فإذاً قوهم ‏ أسررت إلى 
فلان: يقتضي من وجه الإظهار ومن وجه الإخفاء. واستعير للخالص فقيل هو من 
سسرٌ قومه, ومنه يرٌ الوادي وسرارته. وسُرّة البطن: ما يبق بعد القطع, وذلك 
لاستتارها. والشُرور: ما يدكتم من الفرح. والسرير الذي يلس عليه من السرورء 
إذ كان ذلك لأولي النعمة. 


الجمهرة /١‏ ١8_السرٌ:‏ لجلافالملائية | وسرٌ كلّ شيء خالصه, فلان في سر 
قومه, أي في صميمهم وش فهمّ::وسي الوادي وسراوم: أطيبه تراباً. والسُرٌة في البطن: 
موضع السرر التي تقطع. والشرٌ: ضد الصير. وقال قوم: الْشرٌ والشرور واحد. ويقال 
أسورت الشيء أظهرته. وأسررته: كتمته. وأيبّة الكفٌ: معروفة. 


أسا ‏ أسرٌ الحديث. واستسرٌ الأمر: خني. ووقفت على مُستسرٌه. واستسرٌ 
القمر. وهذه ليلة السّرار. وأفشى بسرّه وسَريرته وأسراره وسرائره. وتعلّمتٌ العلم 
قبل أن يقطع سرك وسُرّرُك. وهو ما يقطع. وأمَا الشرّة: فهي الوقبة. وبرِقَت أنرّة 
وجهه وأساريره. ونظرت إلى أسرار كقّه. وهو في سّرور ومّسرّة ومّسارٌ. وسّرٌ به 
واشة. 

الفروق 71١‏ - ونقيض السرور الحزن, ومعلوم أن الحزن يكون بالمرازي, 
فينبغي أن يكون السرور بالفوائد وما يجري تجراها من الملادٌ. ونقض الفرح الغم, 
وقد يغتمالإنسان بضعرر يتوهّمه من غير أن يكون له حقيقة , وكذلك يفرح ما لا حقيقة 


َّ كن 


إن ويسرٌ بما لا حقيقة له. والشُرور: إأسم وضع موضع المصدر في 
قولك سد شروراً وأصله سَرّأء وهو فعل يتعدّى ويقتضي فاعلاً. 
* * * 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الإعلان. وهو الكتان والبطون 
والمنفاء, ببعنى أن هذه المادّة تستعمل في موارد كلّ من هذه الكلمات ‏ سَواءٌ نكم مَن 
أسرٌ القولّ ومن جهَرَ به تن أعلنتٌ لم وأسررتٌ م إسراراً فأسرّها يوست في 
يُبِهاء إن الله يَعلم سرّهم وتجواهم . 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ الكثانوالبظوٌبوالحخفاء والستر والخفات, مضافاً 
إلى ما قلنا في هذه المواة: 

أنّ السّتر هو المستورية وكوَنَ الي تَحْتَسَثر بأيّ وسيلة كان. 

والكتان: في مقابل الإبداء وهو إخفاء ما في الضمير والقلب. 

والخفاء: هو كون شيء في الخفاء بأيّ وسيلة كان مطلقاً. 

والنفات: يقابله الجهر. ويستعمل في الأصوات. 

والبطون: يقابله الظهور. وهو ما بطن في الأشياء من حيث هو. 

والسّرٌ: ما يكون غير محسوس بالحواس الظاهرة, فيشمل كلا من سفاهيم 
الكتان والنفاء والبطون والخفات. 

فهذا المعنى مفهوم كل تختلف خصوصيّاته باختلاف الموضوعات: 

فني الأصوات تستعمل المادّة في مقام الخفات وفي مقابل الجهر: 

وأيرًوا قولكُم أو اجهَرُوا به إن علييذاتٍ الصُدور ‏ 17/510 


تقيه و 


لهذا ََّ 


وقد تستعمل في مقام الكتان وفي مقابل الإعلان والإبداء: 

واثه يَعلم ما ترون وَما تُعلِنونَ - .19/١7‏ 

فأسرّها يوسفٌ في نفيه ول يُبدِها كم - 7/17/. 

وقد تستعمل في مقام الخفاء في قبال الإعلان: 

يرون إِلَيهم بالمودَّة وأنا أعلمٌبما أحقَيمُ وما أعلنمُ  ١/7١‏ 
تستعمل في الماديّات كما في: 


يابُشرى هذاعُلامٌ وأسَرٌّوهيضاعةٌ ‏ 15/11 


ثم إن الما 


وف المعنويّات ‏ وأْسَبٌوا النَّدامَةَ ا رأوا القذابَ ‏ 6 / 57. 

وإذ أسٌ البيئإلى بعضٍ أزواجه حَديْكُب 7/77. 

ترون لمم بالمودة - احير 

الباء للتأكيد. وحرف ىق الاين َتَمَلَقَجَا بعده. أي الحديت والمودّة. أي 
أسرٌ الحديث المُلقى إلى بعض أزواجه. وتسرٌون المودّة المتعلقة إلبهم عن غيرهم, 
وهو إخفاء المودّة. 


فظهر أن المادّة في الموردين مستعملة في الأصل لا بمعنى الإظهار. 
واثه يَعلَمما تيرّونَ وَماتُعلنون - 14/15. 
ِنَانَلَمُ ما يُسرّونَ وَما يُعِنون - 71/71 


يَعلَوْيرَكُم وجَفْركُم - 5/5 

ناه يعم يرهم وتَجْواهم - 8/5/. 

أم يحْسبون أن لاتشمَعٌ يرهم وتجواهم - 47 / 8٠‏ . 

إن الإنسان محدود بالحدود الماديّة والحجب الطبيعيّة وهو يرى ويسمع ويلمس 


05 كننا 


بهذه القوى البدنيّة الظاهريّة, وهذه القُوى والحواس محدودة ومقيّدة بحدود وشرائط 
وقيود زمانية ومكانيّة وذائيّة. 

وأا لله عرّ وجلٌ: فهو منرّه عن كلّ حدٌٌّ وعن أيّ حجاب ذايّ وداخلي 
وخارجي وعرضيء فهو سميع بصير من دون أيّ حدٌ وضعف. 

وسائر المفاهير المستعملة فيها المادة: راجعة إلى الأصل. 

أمَا مفهوم الخالص والصسيم والشريف: فإنّ خالص كلّ شيء هو حقييقته 
الذانيية وباطنه الأصيل الصافي عن الكدورات والموارض والتلونات الخسارجيّة 
والتحوّلات الظاهريّة. فيقال هو من سير قومه. وهتالك سر الوادي ويرارته أي 
أطيبه وخالصه. 

وقريب من هذا المفهوم: معنى الملا فإ مجقيقته انبساط في الباطن وصفاؤه 
وخلوصه عن عروض تحولات توجب ِلانقَباض والحزن والتألم والتكدّر والتلؤن. 

نا بقرةٌ صَفْراكٌ فاقع لَوئها تسد الناظِرين - 7/ 34. 

قَوَقاهُم لهب ذلِكَ الوم ولَقَاهُم تضرة وسشُروراً - 1١/171‏ 

يراد ظهور حالة باطنيّة خالصة عن الانقباض والكدورات والتألّات. 


لى أهلِه صروراً - 4/84. 


أي مرتفعاً عنه الانقباض . 

وأمًا قوله تعالى: ويَضْلَ سَعيراًإنهُ كانَ في أهله صسروراً ‏ 86 / 1. 

ظهور حالة السرور بالإطلاق في الحياة الدنيا مذموم, فإِنَّ المؤمن يُشره في 
وجهه وحزنه في قلبه. وهو يدوم حزنه بلحاظ التوجّه إلى قصوره وتقصيره في العمل 
بوظائف العبوديّة, والوحشة عن سوء العاقبة. 
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فالسرور المطلق في الدنيا علامة الجهل والغفلة, ويقابله النوف والخنشية, 
وهذا خلاف السرور الحاصل للمؤمن في الآخرة. فإِنّه الفراغ عن العذاب , والتخلّص 
عن الاضطراب, والوصول إلى جزيل الثواب. 

الذي نَيُنفِقون في السّرّاءِ والضّرّاءِ - 7/ .١4‏ 

وقالوا قد مس آباءنا الضُرّاءُ والكرّاةُ ‏ 1/ 40. 

قلنا إنّ السرور هو الانبساط وخلوص الباطن ويقابله مطلق الانقباض بأيّ 
سبب كان, والشيرٌ هو الشدّة والضيق وسوء الحال. والظاهر أَنّ هذه الصيغة للتأنيث 
صفة ككمراء. 

ولايخق أنّ لَب الإإنسان وباطئةالآتيخلو من إحدى الحالتين السرّاء. والضترّاء, 
والإنسان لازم له أن يكون حاكا حال إن لا حكوماً ومغلوباً تحت تأثيرها 
واقتضائها. 


وأمّا تقديم السرّاء في الآية الأولى وتأ. 
أشدّ اقتضاءٌ للتقدير والتوجّه. من حالة الضرّاء والد 
إلى نزول العذاب والبأساء والشدّة إلى آبائهم - أخذنا أمها بالبأساء وَالصَّراء لَعلّهُم 


يَصَرّعون بد 


ويناسب هذه المعتى: مفهومٌ التّريرة, وهو الحالة الباطنية القلبئة الخالصةء 
وباعتبار أنّ كلّ صفة مكنونة في القلب مستسرٌة: يطلق على كلّ من هذه الصفات 
ئها سريرة, وجمعها سرائر. 


وهكذا أسرار الكف وسّرّة البطن وأسرّة الوجه والحديت المستسرٌ وغيرها. 


وأمَا الرّر والترير بمعنى المُستقرٌ والذي يبلس عليه: فهي إمَا جسمائية أو 


سرع لْعْنا 


روحائية, أمَا الجسمائية: فباعتبار الخفاء والمستوريّة فيها إذ الُرّر مستورة بالفرش 
والفارق والزرايّ وأمثاهاء وأمًا الروحاتية المعنويّة: فيراد منها الصفات النفسانية 
والسرائر الباطنية القلبية الصافية المخالصة الت يعتمد إليها النفس ويستقرٌ عليها. 

ولثيوتهم أبواباوسْرُعَلها يتُكئون - +1 / 1". 

وتَرّعنا ما في صُّدورِهم من غِلّ إخوانأ على سير مُتقابلين - ١9‏ / 50. 

مُتكِنينَ على سُرّرٍ تصفرفة الل 

وقليل من الآخرين عَلى سُرّر مَوضونة ‏ 85 / .١6‏ 

فيها سور مَرفوعّة - 17/4 

راجع في توضيح الخصوصيّات المراة المذكورة. 

فظهر الفرق بين المادّة والأخلاتى..والصفات أوالسجايا والطبايع وغيرها. 
منظورة في جميع موازد اسيتعبالاتها.. 

ِنَع رهد لقاور يوم بل التُرائر - 47 /1. 

أي تنقلّب وتتحول ما في البواطن وما يخنى في النفوس. فإنّ السرائر أعمْ مما 
في الباطن من صفة حميدة روحانيّة أو مذمومة حيوانية. وهو يطلق على كلّ صفة 


باطنيّة مستسبّة, صحيحة أو فاسدة. 
* * #* 
سوع: 


مصبا ‏ أسرّع في مشيه وغيره إسراعاً. والأصل أسرع زائدة, 


وقيل الأصل أسرع الحركة في مشيه. وأسرّع إليه أي أسرع المضيّ إليه. والشرعة 
إسم منه. وسرّع برّعاً فهو سريع. وزان صم صمْراً فهو صَغير. وسرّعان الناس: 


لكدنا أددت 1 


أوائلهم. يقال جئت في سرّعانهم أي في أوائلهم. وجاء القوم براعاً أي مُسرِعين. 
مقا سرع: أصل صحيح واحد. يدل على خلاف البطء. فالسريع خلاف 
التطيء. وسَرَعانُ الناس: أوائلهم الذين يتقدّمون يراعاً. وتقول العرب: لسَرْعَانَ ما 
صَنعتَ كذاء أي ما أسرع ما صنعتّه . وأمّا السُرع: من قضبان الكرم؛ فهو أسرع ما 
صحا الشّرعة: نقيض البُطء. تقول من 
سَريعٌ ؛ وعجيب من سُرعة ذاك ويرّع ذاك, وأسرّع في السير, وهو في الأصل متعدٌ, 
والمسارّعة إلى الشبيء: المبادرة إليه. وتسرّع إلى الششرٌ. وسّرعانَ: ثلاث لغات. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه كاده هوا يقابل البطء. وهو أعمٌ من أن يكون 
في أمر مادّيّ أو معنويّ وفي خير أو شيرّ. 

فالسرعة في أمر ماذي: فى لين في قلوبهم مَرَضٌ يُسارعون فهم - 0 / 
ة 

وفي أمر معنويّ كما في: وسارِعُوا إلى مَغفِرَة يمن ربكم - 87/ 177 

وفي المخير: أُولئِكَ يُسارعونَ في اخيرات وهُم لها سابقون - 31/76 

وفي الشرّ: وثَرَى كَيرامِنهُم يُسارِعُونَ في الاثم والقدوانٍ - 0 /71. 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ الجدّ والجهد والمبادرة والعجلة: 

إن التعجيل: هو سرعة خارجة عن الاعتدال, وهو مذموم غالباً. 

والمبادرة: هي السبقة في سرعة, أو سرعة مع سبقة. 


و 


والجهد: بذل الطاقة في الوصول إلى المقصود. 

والْجدٌ: عزم وقطع مع العظمة. أو ما يتحصّل من الجلال والعظمة. 

فالسرعة مطلق مبادرة, والمسارعة والسّراع: تدلّ على إدامة الفعل» والتسارع 
مطاوعة المسارعة. والشّريع فعيلٌ: يدل على ثبوت الحدّث والحركة لمن ينتسب إليه. 

سارعوا إلى مَغفرةٍ يدل على الأمر بإدامة السرعة إلى المغفرة ودوامها. 

والله سَريعٌ الجيساب - أي إِنّ سرعة الحساب وتسريعه ثابتة له تعالى, وقلنا 
في الحسب: إن بمعنى الاختيار والنظر بقصد الكّبر والتطلّب. 

فهو تعالى لا يوْخَّر احاسبة, ولا مُهل أحداً في تطلّب ما له وما عليه. نهو 
يوق كلّ أحد حسابه بالفور. 

لهخزي الله كُلَّتّفس ما كَسَبِتإنللةمَرَيمْ الميساب غكرامف 

الله يحكم لامْعدّبٍ لحكيه وَهوَسَرَيْعألْيِسَآب ل .1١ / 1٠١‏ 


الله عِندَه قَوقَاه حسابّه واثه سَرِيع ال مساب 1 
ألالَهُ الحكمٌ وهو أسرّعٌ الحايبين - 31/57 
فيتحقّق الحساب ويصدر الحكم من دون تأخير وفصل. 


ل ا ا 


ة القدر. 0 


للخم سَرّفاً 


يفنا سرف 


كسَّرّف الخمر, أي ضَراوة, وليس هذا بالبعيد من الكلمة الأولى. 

مصبا ‏ أسرف إسرافاً: جاز القصد. والسّرّف: إسم منه. وسَرف سَرّفاً من 
باب تَيِب: جهل أو غفل, فهو سَرِفٌ. 

مفر السّرّف: تجاوز الحدّ في كلّ فعل يفعله الإنسان. وإن كان 
أشهر. ويقال تارة اعتباراً بالقدر. وتارة 
عَلى أنفسهم : فتناول الإسراف في امال وفي غيره. وقوله - لايرف في القتل: 
فسَرّفه أن يقتل غير قاتله. إِمّا بالعدول عنه إلى من هو أشرف منه. أو بتجاوز قتل 
القاتل إلى غيره حسها كانت الجاهليّة تفعله. 


الإنفاق 


صحا ‏ الشرّف: ضدّ القصد بؤالِسرَقَمالإغفال والخطاء. وقد سَرِفتُ الشية 
إذا أغفلته وجهلته. ورجل سرف الفؤادترغاقله: والترّف: الضّراوة. والإسراف في 
النفقة : التبذير . والشرفة : ُويبة, عرفل 'إنمَ لكي , كأنّه مضاف إلى أيل . 

التهذيب ١1‏ / 744 عن ابن الأعرابي: السرف تهاوز ما حُدٌ لك. والشرّف: 
الخطأ. وإخطاء الشيء: وضعه في غير موضعه. والسّرّف: الإغفال. والتّرّف: الجهل. 
قال مير سَرَفُ الماء: ما ذهب منه في غير سق ولا نفع . والّذ 


نَإذا أنفقوالم يُسرِفوا: 
أي ل يضّعوء في غير موضعه. ول يَقتُروا :أي لم يُقصّروا به عن حقّه . وقال أياش بن 
معاوية: الإسراف: ما قُصّر به عن حقّ الله. والسّرّف: ضدٌ القصد. قال أسمع 
أحداً ذهب بالشّرّف إلى الّراوة, وكيف يكون ذلك تفسيراً له وهو ضدّه؛ والصّعراوة 
للشيء كثرة الاعتياد له, والسّرّف بالشيء: الجهل به إلا أن تصير الَّراوة نفسها 
سَرّفاً أي اعتياده وكثرة شرائه سَرّف. 


ا كا 


سرف أيقنا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عمل يتجاوز عن الحدٌ الملحوظ فيه عقلاً 
أو عرفاً. كما في الأكل الزائد عن الحدّ. والإنفاق الخارج عن المعروف, والبناء زائداً 
عن شؤونه ومقامه. وجمع أثاث البيت متجاوزاً عن الحدٌ العرف؛ والتوسعة في المعاش 
على خلاف العقل, وأعمال خارجة عن الحدٌ والمعروف في المعيشة مطلقاً. 

وقلنا في البذر: إن عبارة عن التفريق بلا نظم . 

وأمًا مفاهيم الجهل والخطأ والغفلة: فهي من أسباب الإسراف وعلله الموجبة 
لظهوره. فكأنّ الإسراف تَملّيها وظهورها. 

وأمًا الضّراوة: فهي تجاوز عن الحد فكَملٍ استعاده. 

ولا رفوا إنهُ لاججيبَ الششرفيى_خ/ا١1١.‏ 

وإِنَّ اشر فين هُم أصحابب القأر+ ]0/1 

ولا تُطيعوا أمرَ المُسْرِفِينَ - 51 / ١81‏ 

وَإِنَّ فرعَونَّ لعالٍ في الأرض وإنّهُ كن المُشرفين  86/1٠١‏ . 

إِنَّللهُ لايهدي من هُوَ مُسْرِ فُكَذَابٌ  1١‏ /18. 

كذلك يُضِلّ امن هُوَ مُسْرِفٌ مرتاب - 1١‏ / 76. 


بَل أنمُ قوم مُسْرفون - 171/ 15. 

كذلك رُيّنَ للششرفين ماكانوا يَعملون  11/1١‏ 

قلنا إنَّ الإسراف مَنشأه الجهل والغفلة ومورده الحياة الدنيا والمعيشة الدنيويّة 
الماديّة. فالمُسرف من توغّل في حب الدنيا. واشتدٌ تعلّقه وتوجهه إليياء وغفل عن 
الحقّ والآخرة؛ فهو محجوب بالدنيا عن الآخرة. ومشغول بالمادٌة عن عالم الدور, 


ناذا عرق 


وقريب من الطبيعة وبعيد عن الله تعالى. فهو خارج عن صبراط الهداية إلى طريق 
الضلالة, وعن حيط الحبّة والرحمة إلى منزل البغض والغواية. 

فالإسراف مرتبة نازلة ظلانية » ومغزل من علا في الأرض وطفى في الحسياة 
الدنيا ‏ وإنَّ فرعونّ لَعالٍ في الأرضٍ وانَّهلَنَ المُشرِفين. 

.6١/10  اوفرشُتالَواويّرشاو وكلوا‎ 

وآتواعقَهُيَوم حَصادٍووَلا تُشرفوا - 111/5 

فلا يُشرِفْ في القعل إِنَُّكانَ منصوراً - 1١‏ / م. 

الّذِينَ إذا أنتقوام يفوا ول يَثُوا ‏ 90 /37. 

وَلاتَأكنُوها إشرافأويداراً 8/16 

يُصدرّح بالنبي عن الإسراف:فيتمواردالأكل , والشرب, وإعطاء حقٌ الصدقة 
من القر والزرع ٠‏ وفي القتل , وق لتقي تال اليُشامى . 

ولايخق ما فيا بين مواد السرف والسسرى والسرع والسرح والسرب والسفر 
والسير, وما فيه السين والراء. من التناسب لفظاً وممنى. 

* ليا ليا 

سرق: 

مصبا ‏ سَرّق مالاً يسرقه من باب ضعرب, وسرق منه مالاً. يتعدى إلى الأول 
بنفسه, وبالحرف على الزيادة. والمصدر سَرَقٌ. والإسم السّرِق. والشرقة مثله 
مثل كلمة, ويسمّى المسروق سرقة تسمية بالمصدر. وسرق السمع محاز, واسترقه: 
إذا سمعه مستخفياً. 


مقا سرق: أصل يدل على أخذ شيء في خفاء وسةر. يقال سَرّق يَسرق 


10 ليل 


سَرِقة والتسروق سَرّق, واستّرق السمع إذا تسمع مختفياً. وما شد عن الباب الشّرّق 
جمع سَرّقة, قطعة من الحرير. 
الجمهرة ؟ / 784 سَرّق يَسرِق سَرّقاً. فهو سارق. والسَّرّقَ ضعف في 


المفاصل, سَرِقت مفاصله 


إذا ضعفت. والسّرّق ضرب من الحرير, فارسيّ 
أصله سره أي جميّد. وسرق الشيء إذا خني. 


ل كن 


معرّب, وذكر الأصبعيّ 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ شيء خفاء عن صاحبه بغير حق. 
يقال سَرّقه سَرّقاً, واسترق افتعل يدل"عل اليد واختيار الفعل, واسأّرق السمع: 
اختار السرّقّ من السمع. وهو استاع كليات عِلنّ يبيل السرّق. 
وأمًا قوهم سرقت مفاصله كإن كيك ق ازا قبّمئاسبة النفاء. فكأنٌ المفاصلٌ 
سَرقت من قواها وأخفت فضعفت؛ وكسر العين في الفعل يدل على اللزوم والنبوت. 
والسَارقٌ والسَارقةٌ فاقطعوا أيديهما جَزاء هما كسبا ‏ 0 /18. 
قطع اليد بمناسبة مفهوم السُرّق وهو الأخذ بغير حق . والأخذ إنا يكون باليد. 
فلازم أن تقصبر اليد العادية وتقطع . 


الشرك هو تجاوز إلى ح لله تعالى وسَرّق من سلطانه وملكوته وسعة حكومته 
الأمور المعنويّة وفي الاعتقاديّات. والشّرّى هو تجاوز إلى حقوق النّاس 
والأخذ نما تحت سلطتهم (الناش مُسَلّطون على أمواهم) وهذا في الأمور الاجماعيّة 
المادّية . فالآية الكرئمة لإصلاح المعنى والخارج. 


لغلا ترمد 


ايها الِير نكم سارقون  0١/1١‏ 

السك في جلبهم بهذه الخصلة: فإِئها توجب رفع الطمأنينة والنظم والاعتاد 
والأمن في الاجتاع, وتقتضي الاختلال والاغتشاش والقزلزل والاضطراب. 

وأمًا نسبة السرّق إلهم: فإِنْهُم قد سرقوا يوسف من أبيه. 

إِلَامَن اسَرّقَ المع فاتعد شَهابٌ مبين ‏ 18/10 

أي فحفظناها من نفوذ كلّ شيطان, إلا من اختار السرق من جهة السمعء 
فسرق منها في خفاء وسرّ باختلاس ليطّلع على بعض الأمور المكتومة. 

فيظهر من الآية الكرية : أن اطلاع الشياطين على بعض الأمور نا هو من هذا 
الطريق, لا من جهة معرفتهم ونورائئتهم. 

وقلنا و كلّ شي لبالب متو ظاهر عال. فيكون البروج في السماء 
المعنوي عبارة عن حقائق وممَارَقٍ لط وأمهاء وضفات متجلية, عليها مدار العوالم 
ونظم الخلقة, ولا يطلع عليها ِل المصطّفون الذي اختارهم الله عبيداً وأولياء وجملة 
لسار 

وأمًا الشياطين والنفوس البعيدة عن مقام النور والرجمة 
هذه المعارف والحقائق النورانية, إلا بطريق الاستاع والاختلاس. 


محرومون عن 


فأتبقه تهاب مُبين ‏ راجع - شهب . 
ماه 
ينوع 
مقا ومن ذلك الشَّزْمد: الدائم, والميم فيه زائدة. وهو من سرة إذا وصل. 
فكأئّه زمان متصل بعضه ببعض. 


رعق نهنا 


التهذيب 17 / 107 الليث: السرمد دوام الزمان ين ليل ونهبار. وقنال 
الزجّاج: السرمد الدائم. 

سا السرمد: دوام الزمان من ليل أو مهار. وليل سرمد: طويل. وفي حديث 
لقبان -جَوَاب ليل سرمد: الدئم الذي لا ينقطع . 


ع# نم 


والتحقيق: 
هذه الكلمة على وزان فعلل أو فعمل أو فرعل. وأمًا المناسبة: فإنّ السرد 
بمعنى الضمّ والوصل. والسمد بمعنى الانتصايت والذهاب والدوام. 

ويسبق إلى الذهن: أن يكون إِلْنظالأخَي /أنسب وأولى. فإِنّ زيادة الراء فيا 
بين السين والميم أقرب إلى التلقظ.وألين. مم أنّ التناسب في المعنى أكثر وأشدٌ فيه . 
جَقلَ لل عَلَيكُم اللي سعدا إلى يوم القيامة ‏ 1/78 

نعل لله عَلَكُم اهار سَرْمداإلى ؤم القيامة من له غيد ال يأتيكم بهل - 
1ل 


النبار لتأمين المعيشة, والليل لرفع متاعب المشاغل وللاستراحة, ولا يتم 
واحد منهما بدون آخرء ولايمكن دوام الحياة إلا بتحقّق الأمرين, فإنّ الاستراحة 
للانسان كتأمين القوى اللازمة المصروفة لإدامة الحياة. 

وترتيب نظام اليل والتّهار: نا يتحقّق بنظم الحركة في الأرضء وبائتفاء 
الحركة الوضعيّة فيها ينتنق هذا الترتّب 


ثم إن التعبير بالسرمد دون الدوام: فإنّ السرمد يدلّ على حركة دائيّة, أي 


ينا اضرق 


دوام في نوع واحد من الحركة. وأمّا الدوام: فهو يدلٌ على مطلق الاستمرار. 
* # * 


سرى: 

مصبا ‏ سريتٌ اللي وسرّيتُ به سَرْياً. والإسمٌ السشراية, إذا قطعتّه بالسيرء 
وأسريتٌ: لغة حجازية, ويُستعملان متعدّيين بالباء إلى مفعول, فيقال سَرِيثٌُ بزيد 
وأسريت به. والسرية بضمّ السين وفتحها أخصٌ. يقال: سّرينا سْية من الأسيل 
وسَرْيّة, والجمع الششرئ. قال أبو زيد: ويكون السرى أُوّل الليل وأوسطه وآخره, 
وقد استعملت العرب سرى في المعاني تشبيهاً ها بالأجسام مجازاً وانّساعاً. ‏ والليل 
إذا يَسرٍ ‏ أي إذا يمضي , وقال البغؤي: إذ1 ساربوذهب. وسّرى عليه الم: أتاه ليلا 
وسرى هه: ذهب. وقول الفقهاء ؟سرَىَتالترح في النفس معناه دام ألمه حقٌ حدث 
منه الموت. وسَرّى التحريم وسَّرَى العنق بق آلتعية . والشّرِيّة : قطعة من الجيش , 
فعيلة ببعنى فاعلة, لأا تشري في خفية, والجمع سّرايا وسَرِيّات. والسّرِيٌ: الجتدول 
وهو النهر الصغير والجمع سُريان. والسّرِيّ الرئيس, والجمع سُرأة وهو جمع عزيز 
لايكاد يوجد له نظير. وسَراءٌ الطريق: وسطّه ومعظمه. والسارية: السحابة تأتي 
ليلاً. والساريٌ: الأسطوانة, والجمع سَوارٍ. 

مقا -سرو: باب معتل ومتفاوت جداً لا تكاد كلمتان منه تجتمعان في قياس 
5 يقال سَرِي وقد سَرُوَ. والسّرُْو: كشف الشيء عن 
ق والشرئ: سير اليل, يقال سَرَيْتَ وأسريث. 
وسراة اثنيء: ظهرء. وسّرا : ارتفاعه . والسّراء: شجر. والسارية الاسطوانة. 
وهذا الذي ذكرناه بعيد بعضه من بعض فلذلك لم نحمله على القياس. وإذا همز كان 


سرى لعن 


أبعد, يقال سرأت الجرادة: ألقت بيضها. 


التهذيب ١‏ / 07 قال أبو إسحاق: أسرى يعبده ‏ معناه سَيّر عبدّه. يقال 


ذا سرت ليلاً. وفي - اليل إذا يس معنى ييسري: مسضي, 
وحذفت الياء لأئها رأس آية. وقال الليث: الشرى سير الأيل. والسارية من السحاب 
الذي يبيء ليلاً. وجمعها الشّواري. والسارية أسطوانة من حجارة أو آجُرَء وعرق 
الشجر يسري في الأرض. وعن ابن الأعرابي: الشرى: السّراة من الناس . وقال ابن 
السكّيت وغيره: سَرُوْ الرجل يَسْرّو وسّرا يسرٌو. وسَرِي يَسرّى, إذا شَرُّف. 
وسّراة الفرس: أعلى متنه. وتجمع سرّوات. والسرُو: الشرف. والشّرُو من الجبل: ما 
ارتفع عن يجحرى السَّثِل وانحدر عن غلظ الْجيليوسسراة النهار: وقت ارتفاع الشمس 
في السماء. وسَرُوَ الرجل يشرو أي ارتفع يرتقع ..وشيراة الطريق: متنه ومعظمه. ويقال 


استريته. إذا اخترئّه وأخذت سرائة ناي ختاره, 


»ع #0 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سير بلا تظاهر وإعلان وجهر بل بالسيٌ 
والخفاء. ماديا أو معنوياً. 
فالماي كما في فأسر بأهلك بقطع مِنّ اليل . 
والمعنوي: أسرى بعد ليلاِنَ المسجد ارام إلى المسجدٍ الأقصى . 
وفي هذا لمقهسوم لا يلاحسظ قيد الإقبال ولا الإدبار كما يلاحظ في الذهاب 
وانجيء والإتيان. 
ولا قيد زمان معيّن كما في المضيّ والتقدّم. 


1 مسري 


ولا قيد ابتداء ولا انتهاء نقطة ملحوظة فيه كبا في التجاوز والدّرَ والصّبٌ 
والتعدّي. 1 

ولا قيد تقدّم أو تأخّر كما في التقدّم والسبق والمسارعة. 

ولا قيد الإطلاق كما في الحركة والجري. 

ولا قيد القَدَم كما في امشي. 

وأمًا الفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ الشلوك. والسّهلان, والتسير, والجري. 
والعُرور: 

فالشلوك: هو سير على خط معينٍ ماديا أو معنوياً. 

والسّيلان: جريان في مابع مِن'حَينتَةهِو ومن دون قيد. 

والسَّير: ذهاب مطلق من دون قيد ماديا 

والجزي: حركة منظمة قي :طول مكان". 

والمرور: اجتياز بشيء وعنه. 

فالسّرى: يلاحظ فيه مفهوم السّير والسّر. 

ولايخق أنّ مفهوم السير المطلق أو السسرّ: مأخوذان فيا فيه حرفا الراء والسين, 
كا في - السرب, السمرح, السسرو, السرق, السرف, السرع, السرط؛ السفر, السترء 
راجع - الحركة , الجري, الجيء. الذهاب وغيرها. 

فظهر أنّ تفسير الماة بالسير ليلاً أو هرق شسجر يسري أو بسحابة ليلا أو 
بقطعة جيش تسير خفاء وباللّيل وأمثاها: بلحاظ هذا الأصل, فلا بد من لحماظ هذا 
الأصل وقيده في موارد استعباها . 

وأمًا التفسير بالذهاب والمجيء والمضيّ والسّير والإتسيان والدوام والتعدّي, 
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بطور مطلق: فن باب التساح. 

وأمًا مفاهيم الارتفاع والشرف والعلوَ والرياسة والاسطوانة والمعظم والظهور 
وأمشاها: فن مادّة السرو واويّاً. أو من السرء مهموزاً. إن السرو والسرء ببعنى 
الارتفاع والشرف, وقد اشتببت واختلطت هذه المعاني بين الموادٌ المزبورة. 

فأسرٍ بأهلِك بقطع من اللّل لح/لم 

ولد أوخينا إل موسئ أن أسر بعبادي  "١‏ / /ل. 

فأسرٍ بعبادي لَيلاًإنَكُم متّتعون - 16 / 178. 

فالإسراء في هذه الموارد لازم أن يكون سرّاً وبالإخفاء دون الجهر والإعلان, 
انَقاءُ من كيد العدوٌ وتحقّظاً من مقابلته .. 

وذكر الليل يدلّ على أنّ هذا القتدتغين”أختوذ في مفهوم المادّة. ونا يذكر 
تأكيداً لمفهوم الإخفاء والاسرار. 

والفجر وليالٍ عَشْر والشّْعٍ والؤثر والَيلٍ إذا يَسرٍ ك4 

فَإنَ الليل فيه جهة الظلبة. والظّلَ فيه جهة الظلمة , وهو يسير بر وفي ظلمة 
ومن دون إجهار. 

ثم إِنّ الي في الليل» بلحاظ كونه منتهيً إلى الفجر والنور مطلوب جداًء 
سواء كان نوراً ظاهريّاً بالإصباح. أو نوراً باطنياً بروحائية في القرب من الفجر. 

ولا يبعد شموله على المنازل الظلماّة المنتهية إلى رفع الحجب للسالك حتى يرد 
في مراحل النور واليقين. فهو متعلّم في سبيل هد . 

قناداها ين تحتها ألَاتحرّني قد جَعَلَ رَيْكِ تحت سَرِيَاً - 16/1 


السريّ هذا من السرو. وأصله سريو, وهو بمعنى الشريف المرتفع الرضيع, 


1 سرى 


وهذا إشارة إلى أن الطفل الصغير الْذي لا يستطيع على جلب نفع وخير ولا على دفع 
ضر وشرٌ وهو تحت اختيار مه وتصرّفها وتربيتها, قد جعله الله تعالى رفيعاً عالياً 
فوق العالم الممسوس الظاهر, 

أو من الباب يائيً. فيكون ببعنى الذي يسير سيراً معنوياً وهو في طريق 
الجري والحركة إلى الكثال. 

وأمًا تفسير السريّ بجدول الماء والّْر: فبعيد جداًء فألا إن معنى بحازي. 
وثانياً إن لا يناسب ما قبله ‏ فأجاةها المخاصٌ إلى جذع النّخلةِ قات يا ليتني مث 
قبلَ هذا وكنثُ تسيا منيياً ‏ فهذا الكلام في مقام إظهار التألم والاضطراب بالنسية 
إلى وقوع المفاض, لا من جهة الشربيوالأكل والغذاء. فرجع النداء والجواب إلى أن 
هذا لاض والوضع ينتهي إلى وِجوَكاظفل/رفيع شريف فوق أفراد الناس, فيعلو 
ذكرها ويرفع مقامها ويخضع الئاس في_مقايل عظمة ولدها. وثالثاً إن الماء في تلك 
الأراضي كثير وفير ولا حاجة إلى إخراجه بطريق غير عادي. 


سبحا الذي أسرَ: يلام التشجدٍ الحرام إلى المَسْجدٍ الأقضى الذي 
باركنا حَولّه ثيه من آياينا - ١/11‏ 

التسبيح: هو جعل شيء على الحقّ وفي مسيره مغرّهاً عن نقطة ضعف. 

السجود: هو كيال الخضوع بحيث 

الإسراء: جعل شيء في المسير را ومن دون إعلان. 

البركة: هو الفيض والخير والزيادة والفضل. 

الحرام: ما يكون ممنوعاً من الأصل . 

والمسجد الحرام: ذكر في القرآن الجيد في خمسة عشر مورداًء مراداً يه المسجد 


أثر من الأنانية. 
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بمكة فيه بيت اله. وأمّا المسجد الأقصى: فلم يذكر إلا في مورد واحد وهو في هذه 
الآية الكريمة. 

فالبحث في هذا الإسراء وحقيقته إَِا يقع في أمور: 

١‏ -يُبتّدأ هذا الموضوع بالتسبيح: بمناسية الإسراء, 
السير الروحاني من محدودة هذا العالم الجسمان الدنيويّ إلى العالم العلوي الروحاني 
اللاهوتي, كما أن التسبيح هو الاعتراف والإذعان واليقين بأنّ الله هو الحقّ وعلى 
الح منرهاً عن كل نقص وضعف. فهو تعالى يليق ويقدر بأن يُسرِي عبدّه إلى المقام 
الأعلى الأقصى , وهذا من شأنه. 

- يعبر النبي الأكرم بالعبد: إشارة أن هذا السير نا يتحقّق في مقام 
العبوديّة الحقّة, والعبوديّة منتهى مقاء إِلسَآلل: ويه /تنت الأنائيّة والنفسائيّة المتظاهرة 
- عبد تملوكاًلا يَقيرُ على كيء . فأوجى إلى عبده ما أوجئ . هو الّذي يَُّل على عَبده 
آياتٍ يثنات. 

وقد وقع الإسراء بالليل: إشعار بأنّ الصفاء والنور الروحانيّ نما يتحصّل 
في الفراغ عن العلائق المادّية وبانتفاء التظاهرات والتجليات الدنيويّة, وكلّا قلّ 
التظاهر المادّيّ تجلّت الأنوار الروحائية. 

وأيضاً إن الإسراء الروحانيّ لابدٌ وأن يكون في حيط خال عن الأغيار وفي 
أنقطاع عن المشاغل والشواغل, حت يتحصّل التجرّد والخلوص. فلازم أن يتحقّق 
في حال الخلوة وفي أوقات فارغة عن الإنس وإشراف الناس. 
مفهوم المسجد: مقام يتحقّق فيه الخضوع التام والانكسار الكامل 
بحيث تنتني الأناتئة, وهذا المفهوم يصدق في الخارج بصورة السجدة المعمولة في 
الصلوات وغيرهاء فحلٌ هذه السجدة يطلق عليه المسجد, والمسجد الحرام أفضل 


إن حقيقته في هذا المورد 


َم 


144 سرى 


المساجد الدنيويّة وأكرمهاء وفيه امتياز #خصوص في الشرف والمئزلة والانتساب إلى 
الله المتعال. 

ومصداقه في العالم الروحاني كلّ مقام للسالك يتحقّق فيه هذا المفهوم وتصدق 
فيه هذه الحقيقة, وأعلى هذه المساجد مقاماً وفضلاً هو المسجد ار يتجل 
فيه منتهى حقيقة السجود., ويُّبارك ما حوله. ويرى فيه آياته الباهرة المتجلّية 

فالمسجد الأقصى: مقام تحقّق حقٌ الخضوع بكداله وحقيقة السجود ببتامها 
ونهاية مرتبة الفناء ومنتهى درجة سقوط الأنانيّة. بحيث ت تنتفي فيه الحجب قاطبة من 
ظلمائيّة ونورانئة. 

© -من المسجد الحرام: هذا المقام بدأ الإسراء وابتداء المسير, وهو في عين 
كونه أشرف وأفضل المساجد والمتأمائكةالظآهِريّة: متّصف بكونه حراماً. أي بمنوعاً 
في نفسه وحدوداً في ذاته ومقئد/ بقيود ممّلومة من جهة السكنى والورود والختروج 
والآداب والأعبال والطاعات, فَالإسمَآء من هذه الحدودة يواجه أموراً معضلة, ولا 
سيا إذا كان منتهى السير المقصد الأسنى والمسجد الأقصى. وهذا المعنى من مظاهر 
القدرة ومن الآيات البيّنة الإيّة 


تَرفعُ دَرَجاتٍ من 


وظاهر الآية الكريمة وقوع الإسراء من المسجد الحرام, لا من بلدة مكّة من 
بيت النِيّ (ص). ولا نحتاج إلى تأويل . 

ولا يبعد أن يكون الإسراء ببرات عديدة, يشير إلى كلّ منها وإلى خصوصيّاته 
آية أو رواية خاصّة واردة, ولا حاجة لنا إلى حصره ببرّة واحدة ثم تأويل جسيع 
الاآيات والروايات إليها. 

7-_باركنا حوله: إشارة إلى أن ما حول هذا المقام والغزول فيه بفضل منه تعالى 
ورحمة زائدة وفيض وتوجه خاصٌ, ولايمكن لسالك أن يصل إلى هذا المقام ويستغرق 
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في هذا البحر العميق الزخّار إلا بإسرائه وتأييده, وتحت تربيته ولطفه وفضله. 
فهذا مقام خارج عن السير الطبيعيّ والإمكاني للبشر مهدي يه من : 

لَه بين آياتنا: يُشعر بأنّ شهود الآيات الخاضّة له تعالى نا يتحضّل بعد 

الوصول إلى هذا المقام, إن من لم ينقطع عن نفسه وعن أنائئيته وعًا يتعلّق به حق 
الانقطاع: كيف يمكن له شهود آيات الح ومعا. نة تجلّيات الجلال والجيال كبا هي - 
إذ يَعتّى السّدرة ما يَغئئ ما زاغ البصرٌ وَما طَغى. لَقَد رأ من آيات ريه الكُبرى . 


8 الإسراء: قلن إل سير برا وهذا الإسراء كذلك. وهو جريان خاصٌ 
وفضل مخصوص ولطف ممتاز ورحمة رحيميّة, لاينال به إلا من اختاره الله في الأول 
وفي مقام القربية ثانياً. 

ويناسب هذه الحقيقة ذكر السبْوحية مض للافاضة المناسبة , وذكر العبودية 
المشعرة بتحمّق الاقتضاء في ا موه وَوْسَْكالانتتعداد:الخاصٌ , وذكر المسجد مشيراً 
إلى تحقّق حالة الخضوع التام وانتفاء الأنائية. 

9 وأمًا تفسير المسجد الأقصى بمسجد القدس في بيت المقدّس: فلا يلاثم 
المورد. فأوّلاً - فإنَ الأقصى بمعنى الأبمد الأعلى. ومسجد القدس ليس بأبعد مسجد 
من مكّة المكرّمة. 

وثانياً إن الإسراء إلى مسجد القدس أمر ماديّ ظاهري ولا فائدة فيه أزيد 
مما في تشرّف ورحلة اليه, ولا سيا أن ذلك المسجد وتلك الأراضي كانت تحت سلطة 


من إيران والرّوم, بين نفوذ مسيحيّة وزدشتيّة, وذلك في زمان سابور ذي الأكتاف. 
وثالثاً ‏ إنّ الآية مصرّحة بأنّ الإسراء كان من المسجد الحرام إلى المسجد 


الأقصى, فيكون منتهى السير هو المسجد الأقصى, وأمَا ما فوقه من عوالم آخر فلا 


نهنا سري 


يدلّ عليه هذا الكلام الشريف. 

ورابعا إن السير إلى ما فوق المسجد الأقصى إمَا في جهة مادّية أو روحانية: 
فالأوّل لايضيد عروجاً معنويًاً ومعرفة إِفيئّة أزيد مما في السير في الأرض. والثاني 
ايلاثم السير في الجهة الأولى. 

وخامساً -إِنّ الإسراء المادّي لايلاثم كلمات - سُبحان, أسرّى, غبد: المسجد. 
اليل؛ المباركة إراءة الآيات. 

٠‏ إن هذا الإسراء كان روحانياً في جسمانية : يبعنى أنّ مشاهدة تلك العوالم 
والآيات كانت في اليقظة, لا في حال النوم ولا في عالم التجرّد والانقطاع الكامل 
الخارجيّ عن البدن, بل بالشهود في جل للق خارجاً بالبدن, أي شهود القلب مع 
كونه متعلقاً بالبدن ومتوجهاً إليه. إن لت هيا حال الججمع في الجمع . وهذا المعنى 
نا يتحقّق للخواصٌ من الأولياء توه مرت القصوي والحدٌ الأعلى من الشهود. 

ولعلّ هذا المعنى هو المراد من كون المعراج جسمائقاً. 

١‏ -إِنّ مشاهدة ما شوهد في المعراج: ليس للبدن فيه أدنى تأثير, ولا حاجة 
في هذا لني إلى إسراء البدن, بل وهو رفيق سوء في هذا المسير, بل ولا حاجة إلى 
لخدا ورم قاطبة مادّية حدودة جسمانيّة ظلمانيّة , 


بهذه الكلمات القاصرة با يشاهده بعض أهل المعرفة 
واليقين في خصوص هذه الآية الكريمة ‏ فتديّر فيها. 

وأما الروايات الواردة الصحيحة: فتنزيلات وتأويلات على لسان القوم كما في 
سائر الحقائق والمعارف المربوطة بعوالم ما وراء المادّة, فلابدٌ من تنزيلها إلى صور 
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تلام المادّة وأهلها ‏ كلّموا النّاس عَلى قدر عقوهم. 

ومع هذا فالاحتياط في الدّين يقتضي أن يُربجع كل ما لايرف علا يقنقاً. إلى 
عالم الغيب والشهادة, وهو العليم الخبير. 


سطع: 

مقا سطح: أصل يدلّ على بسط الشيء ومدّه. من ذلك السطح معروف. 
وسطح كلّ شيء: أعلاه الممتدٌ معه. ويقال انسطح الرجل: إذا امتدّ على قفاه فلم 
يتحوّك, ولذلك سمّي المنبسط على قفاه من,إلرّمانة سَطيحاً. وسَطيح الكاهن متي 
سَطيحاً لأنه كذلك خُلق بلاعظم. واإكنطيع: الموكبع الذي يبسط فيه القر. والمييطح: 
الحنباء. والجبمع مساطح, وأا سمي بذلككألْةه3 الخيمة به مدذّاً. والتطيحة: المزادة, 
ونا سمّيت بذلك لأنّه إذا سقط انسل أي مق 

مصبا ‏ سطح البيت وغيره: أعلاه. والجمع سطوح. وانسطح الرجل امتدٌ على 
قفاه زمانة وم يتحرك. فهو سطيح. وسطحت القر من باب نفع بسطته. واليسطح: 
عمود المنيمة. 

صحا السطح: معروف, وهو من كلّ شيء أعلاه. وسطّح أله الأرض سطحاً: 
يسطها. وتسطيح القبر: خلاف تسنيمه. وأنف مُسَطّح: مُنبسط جدّاً. والشطيحة 
والسّطيح: المزادة. والسّطيح: المُستلقي على قفاه من الزّمانة. والشطاح: نبث» 
الواحدة سطّاحة . والميسطّح : الصفاة يُخاط عليها بالحيجارة فيجتمع فيها الماء. 

أسا ‏ سَطّح الشية: بسطه وسواه, ومنه ‏ سَطَح الُيرَ بالميسطح وهو ايجور. 
وسطح الأُريدة في الصحفة. ومنه - سح البيت وسَطح مُسَطّح: مسستو. وبسط لنا 


14 عدر 


الميسطح والممساطح وهو الحصير من الخوص. وضتربه فسطّحه: إذا بطحه على قفاه 
ممتدأء فانسطحَ وهو سطيح ومُنسطح, وبه سمي سطيح. وضاربه بالممسطّح وهو عمود 
الخيباء. وشرب من السّطيحة وهي المزادة. 
٠‏ ليا « 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البسط مع الاستواء. وهذا هو الفرق بينها 
وبين البسط والاستواء والمد. 

وإطلاق السطح على أعلى البيت: فإنّ السطح في قبال الجدران المرتفعة عموداً. 
فهو ما يُبسط ويُستوى فوق الجدران» 

وأمًا المسطح بمعنى عمود الجباء ,إن العمُود كالجدار ويبسط فوقه الخباء. 

وما مفهوم المدّ: فباعتهَارتلداظه في رضمن اليبيط . 

وأما إطلاق اليسطح على نفس الخباء إن صحّ: فلعلٌ الحباء قسبل البسط 
والاستواء. وهو المراد. فإنّه آلة للانبساط. 

وإلى الأرضٍ كيف سطِحَثْ - 0/88 

أي بُسطت واسئوت حت جُعلت مهيّأة للحياة الإنسائية والحميوانية, 


وللنباتات. 
فز ليذ لا 


سطر: 

مقا سطر: أصل مطّرد يدل على اصطفاف الشيء, كالكتاب والشجر, وكلّ 
شيء اصطف. وأمًا الأساطير فكأئها أثسياء كتبت من الباطل فصار ذلك إسساً لماء 
مخصوصاً بها. يقال: سطر فلان علينا تسطيراً: إذا جاء بالأباطيل, وواحد الأساطير 


سطر 14 


إسطار وأُسطورة. وبا شد عن الباب: الُسيطر وهو المتعهّد للشيء المتسلّط عليد. 

مصبا سطرت الكتاب سطراً من باب قتل : كتبته. والسطر الصفٌ من الشجر 
وغيره, وتفتح الطاء في لغة بني عجل فيجمع على أسطار, ويُسكن في لغة الجمهور 
فيجمع على أسطر وشطور. 

التهذيب 71/17 ابن السكّيت: فن قال سَطر: فجمعه القليل: أسطّر, 
والكثير: شطور. ومن قال سَطَ: جع أسطاراً. وقال الليث: يقال سَطَوٌ ين كُتب» 
وسَطْرٌ من شجر مغروس ونحو ذلك. وقال الزجماج: في وقالوا أساطيرٌ الأوّلين: 
خبر لابتداء حذوف. قال: وواحد الأساطير أسطورة كما قالوا أحدوثة وأحاديث. 
وقال اللحياني: واحده: أسطور وأسطوزة اير ويقال سطر ويجمع إلى العشرة 
أشطار ثم أساطير جمع الجمع. وقال ايت سمط فلان علينا تسطيراً, إذا جاء 
بأحاديث تُشبه الباطل, يقال هم يرسالا أصل له:أي يؤلف. وسَطَر يَمْطْر إذا 
كتب. ويقال سطر فلان فلاناً بالسيف سَطْرأ إذا قطعه به, كأ نه سَطْر مَسْطور, ومنه 
قيل لسيف القصّاب ساطور. قال الفرّاء: في أم هُم المُسيطِرون: كتابتها بالصاد 
وقراءتها بالسين وبالصاد, ومثله ‏ لست عليهم بمُصيطر , ومثله - بسطة وبصطة. 
وقال الزجاج: المُسيطرون ‏ الأرباب المسلّطون, يقال قد تسيطر علينا وتتصيطرء 
والأصل السين, وكلّ سين بعدها طاء يجوز أن تقلب صاداً. تقول سطر وصطرء 
وسطا عليه وصطا. وقال الليث: السيطرة مصدر المسيطر وهو كالرقيب الحافظ المتعهّد 


» #0» 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاصطفاف مع النظم في كتابة أو إنسان أو 


6 سطر 


شجر أو أحاديث أو غيرها ماديا أو معنوياً. 

يقال سَطرٌ من الكتاب ومن الشجر ومن الأحاديث ومن الإنسان ومن الكتاب 
أمحفوظ ومن اللوح ومن الوحي. 

وأمًا الأسطورة والإسطارة والأسطير: فزيدة وتدلٌ على زيادة وإضافة عن 
السطر الطبيعي. وهو السطر المجعول. وهكذا التسطير وهو جمل السطرء أي السطر 
المصنوع الجعول. 

والاستطار افتعال يدل على اختيار السطر. وهو مُستطِر ومُسمَطوُء والشيطرة 
ملحق بباب فَعْلَلةٍ: بمعنى الاصطفاف في قبال شيء وعليه. 

الور وكتاب مشطور في وق متف 0000 

كان ذلِكَ في الكتاب مَشطُو رخ تراه . 

يراد مطلق ما يكتب ويَصبط فيه الامو والجسريانات الواقعة والأحكام 
اللاحقة والمقدّرات المربوطة, وهذا الكتاب ما تكويني أو تدويي أو أنضيّ. وكلٌ 
منها فيه يضبط أمور مربوطة به. فالقرآن كتاب.تدويي مسطور فيه الأحكام 
التكليفيّة والضوابط الأخلاقيّة والمعارف الإطيّة. والنفس الإنساني كتاب مسطور فيه 
ضوابط الصفات والمُلقيات والطبايع والقوى, وكلما اشتدٌ الروح قوّة وكالاً اشتقٌ 
احتواء وضبطاً. إلى أن يقال إِنّه كتاب مبين جامع المراتب والمقامات. 

فكلّ كتاب في اللاهوت يحتوي ما لا يحتويه الكتاب الجبروتي. وكلّ ما في 
الجبروت يحتوي ما لايضبطه الكتاب الملكوتي؛ وهكذا إلى أن يصل إلى عالم اللفظ 
والتدوين, فالتدوين ظهور وتجلي من التكوين. 

فراتب ما وراء التدوين: لا يتصوّر فيها لفظ وكلام وماد: 


سطر دلا 


بل هي من التكوينيات. وكلما قلّ فيه الحدود ازداد قوة ونوراً وضبطاًء إلى أن ينتهي 
إلى اللحي القيوم العزيز العليم امحيط ‏ راجع الكتاب. 

ن والقَلّوَما يَسطرون - 38 .١/‏ 

الكتاب مسطور وفيه جهة القايليّة والقلم ساطر وفيه ججهة الفاعلية, وببه 
يتجل النظم والضبط . 

ولا يبعد أن تكون هذه الجملة الكريمة ناظرة إلى قوله تعالى ‏ يوقدُ ِ 
نة ... نورٌ عَلى نور تهدي اه لنورو - 15 / 0. 

فيكون القلم إشارة إلى الشجرة المباركة» فإنَّ القلم ما يقطع من الشجرة ويكون 
آلة للكتابة وغيرها, والنون إشاراة إلىَّالصَو/وعليه نور. (الله نورٌ التّماواتِ 
والأذض). والتعبير بالنون الجرّد ]بده الكامل ,كما يقال هُو بإشباع لهاء. 

ثم إن النور يساوي عدده -701, وبيّنته آلباطنية ٠١5‏ - و -رء وهذا 
يساوي عدد الملفوظ الظاهر من والقلم 1١.‏ والقلم متجلّي ومتظاهر من التور 
الأصيل الجرّد. وهذا ليس من تفسير الآية. 

وأيضاً إنّ عدد النون  ,5٠‏ وهو أُوّل سَنة من الخلافة الحقّة للإمام عل (ع) 
بناء على أنّ وفاة النِيَ (ص) كانت في سنة 10 من البعثة, وعمره ‏ 70 سئة, كبا في 
بعض التواريج والسير المعتبرة. 

وأيضاً إنّ عدد 5١‏ باسقاط المرتبة يكون 0 فيكون إشارة إلى النمسة أهل 
الكساء من أهل البيت. وهم من مصاديق القلم. 

وأمًا صيغة الجمع في وَما يَسطُّرون: فإنَ القلم للجنس, مضافاً إلى أنّ النون 
أيضاً مصداق حقيق وأصيل من الساطر. 


10 اسطو 

هذه ذوقيّات في هذه الآية الكرية , والعلم عند الله المتعال. 

دك َيْء فعلُوه في ال وك غير وبي مسقطر 76م 

أي كلّ شيء وأمر صغير أو كبير موضوعاً أو حكداً فهو على مختار كونه على 
صفٌ ونظم في البْعد الطو والعرضيّ والذاتي, فلا يخرج شيء ما عن كونه في سطرء 
فهو مسطور على أيّ حال وفي أيّ جهة . 

ِنْ هذا إلا أساطيرٌ الأوّلِين ‏ 70/5. 

وقالوا أساطي الأولِينَ اكتبها قهِي مُلَ عَلَيبُكرة وأصيلاً - ١0‏ /0. 

أي سطور زائدة مصنوعة مجعولة من الماضين. وليست منسوبة إلى الله أو 
الوحي أو القلم . 

ف نت هدك لست علهم ماصفطر -- 0 / 01 

أي وعليك التذكرة والتنبيه وين لتقيس لك إعبال المحكومة والسيطرة 
والقيام على اصطفافهم ونظمهم وتدبير أمورهم جبراً وبالسلطة. فالسيطرة هو السطر 
بالغلبة والحكومة والقهر والاستعلاء. 

وزيادة الياء في السطر للالحاق بالرباعيّ: تدلّ على الاستيلاء والقهر. فإِنٌ الياء 
يدل على النفوذ والتعمّق, وانكسار الطرف. 


ل ل ك 


سطو: 

مقا سطا: أصل يدلّ على القهر والعلوٌ. يقال: سطا عليه يسطو. وذلك إذا 
قهره ببطش. ويقال فرس ساطٍ: إذا سطا سائر الخيل. والفحل يسطو على طروقته. 
ويقال سطا الماء إذا كثر. 


سعد نا 


مصيا ‏ سطا عليه وبه يسطو سطواً وستطوة: قهره أله وهو البطش بشادّة. 
وسطا الماء: كثر. 

الجمهرة 7 / 14 السّطّو: مصدر سطا يشطو سَطُواً والإسم الشطوة. وسطا 
الفحل إذا صال. وفرس ساطٍ: إذا رفع ذنيه في حُضره (عَدُوه). 


ل ل كا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصول والحملة بالقهر. وإذا استعملت 
بحرف على تدلّ على الاستعلاء أيضاً, بخلاف:ما إذا استعملت بحرف الباء فتدل على 
لبط فقط. 

وإذا تتى لهم آيائنا يكنات تَعر فلي وجوه الّذيَكَروا اشر يُكادون 
يتسطون بالِّينَ يتلون عليهم آياينا - 51/ 5/. 

أي يصولون بالقهر بالنسبة إلى الذين يتلون عليهم الآيات. 

ونا لم يكن هم استعلاء عليهم عبر مت 


0 ك 


مصبا ‏ سهد فلان يَسعّد من باب تعب في دين أو دُنياً سعداً والفاعل سَعيد. 
والجمع سُعداء, والسّعادة إسم منه. ويعدى بالحركة في لغة فيقال سَعَدَهِ اله يَسْمَدُهء 
فهو تسعود. وقرئ في السبعة بهذه اللغة في قوله تعالى - وأماالِّينَ شدواء بالبناء 
للمفعول. والأكثر أن يتعدّى بالهمزة فيقال أسده الله. وسَعد بالضمّ خلاف شقي. 


164 سعد 


والساعد هو العضد. واللجمع سواعد, وساعَده مساعّدة بمعنى عاونه. 

مقا سعد: أصل يدلّ على خير وسرور خلاف النحس, فالسّفْد: اليّمن في 
الأمر. والسّغدان: نبات من أفضل المرعى . وسعود النجم عشرة, مثل سعد بُلّ وسعد 
الذابح . وسُّمٌيت سعوداً يُمنها. هذا هو الأصل. ثمّ قالوا لساعد الإنسان ساعد. لأنّه 
يتقوى به على أموره, وهذا يقال ساعده على أمره: إذا عاّنه, كأنّه ضمّ ساعده إلى 
ساعدة. 


التبذيب ؟ / 74 روي عن النبيّ (ص»: إِنّه كان يقول في افتتاح الصلاة - 
لبيك وسَعْديك والخير في يدَيِك والشرٌ ليس إليك. فأمًا لتيك: فهو مأخوذ من لب 
بالمكان وألب إذا أقام به, لَب وإلبابً:١كْأنديقول:‏ أنا مقيم في طاعتك إقامة بعد إقامة, 
ومساعدة لك ثم مساعدة وإسعااً لأمرك يعد إسعاد, وأصل الإسعاد والمساعدة: 
متابعة العبد أمر ريّه. والشَعَ َع .وى ما ب 


الزنْدين والميؤفّق. سمي 
ساعداً لمساعدته الكفٌ إذا بطشت شيئاً أو تناولته. أبو عمرو: السّواعد مجاري البحر 
التي تصب إليه الماء, واحدها ساعد. والسّغْد: ضدّ النحس يقال: يوم سعد ويوم 
نس والشعود: مصدركالسعادة. ابن المظقر: سود يَسعَد سعدا وعادة, فهو سشعيدء 


3 اماه 


و 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حالة تقتضي الخير والفضل والصّلاح, 
وهذا المعنى إِمّا في ذات من حيث هوء تكويناً واستعداداً, وإمًا في عمل من جهة 
توفيق الأعمال الصالحة. 


ويقابل هذا المفهوم: الشَّقاء والنحوسة, أي حالة شدّة وعناء وكلفة تمنع عن 


الخنير والصلاح والفضل والسلوك إلى الكثال. 
وأمًا جملة - لبيك وسَغديك: ففهومها قياماً لك وفي ممضيرك وفي الندمة 
والعمل لك, والفعل مقدّر - أُلب لها. 
وفي حالة مهيّأة للعمل الصالم والسلوك إليك وطلب الفضل والكثال. بمعتى 
للخير والصلاح - أَسَعَدٌُ سَئداً. 


يوم أت لا تكلم َس إلا بإذنه فيكم سق وسَعيدٌ. فأما الِّينَ ُو قفي الثار 
م فيا زَفيرُ وتبيق.... وأمَاالِّينَ شهدوا قن الجنّة خالدين فيها - .1١8/1١‏ 
أي لا تقدر نفس أن تُظهر ما في نفبجزا.من إحاطة العظمة والسطوة وا 
أن يؤدّن بالإظهار, فيومئذ يكون الباس عق جكفين. إِمَا شق وهو في حالة || 
والعناء. فهو بمقتضى تلك الشدّة والكلقة يكون"لة"زفير وشهيق وهو في النار. 


إل 


وإِمًا سعيد وهو في حالة الشوق إل اللقَآء والعلاقة بالروحائيات, فهو بمقتضى 
تلك الحالة الفعليّة له مستقر في الجئّة. 

فظهر أنّ السعادة لها ثلات مراحل. الأولى ‏ السعادة الفطرية الذاتية بحسب 
اقتضاء الأسباب والعلل. من الخصوصيّات في الوالد والأمٌ والزمان والمكان والغذاء 
والرحم والتحولات فيهاء إلى أن يستعدٌ لنفخ الروح, فهو في تلك الحالة بعد هذه 


التحوّلات والشرائط والمقتضيات إِمّا له درجة من السعادة أو في مغزلة من الشقاء. 


والثانية ‏ السعادة المكتسبة بالأعمال والعبادات والطاعات والرياضات, فإِنّ 


كل نفس مكلّفة مبقدار وسعها وعلى ما آتاها والعمل الصالح كيفيّة كان وفي أيّ 
مقام وحالة: يؤر في إيجاد السعادة, ويوجب قوّة وروحاتية وانشراحاً في الصدر. 


والتالئة - السعادة الفعلية المتحصّلة من المرحلتين الذاتئية والمكتسبة: وهي 


لطيل سعر 


المتظاهرة في الآخرة. وهي مُبنى الثواب والعقاب. 


نياء وعلى هذا يعبّر بقوله ‏ فني النار. فني الجنّة, لا بقول ‏ يَدخلون 
إلى النار والجئّة. فم ببقعضى انّصافهم بهما فعلاً فقد استقروا في النار والجنّة, لا أئّهم 
يستقرّون بعد. 

وأا التعبير في سعدوا, بصيغة الجهول: إشارةٌ إلى أنّ السعادة كانت من الله 
المتعال وبتأييده وتوفيقه كيا في المرحلتين الأوليين: وهذا بخلاف الشقاوة فإنّها بسوء 
الاختيار وفي نتيجة سوء العمل. 
إن المقإط لبان أتمَوَالٍ المشركين والظالمين. 


م 


وأمًا تقديم الشقا. 


سعر: 

مصبا ‏ سمرت الشيء تسعيراً: جعلت له سعراً معلوماً ينتهي إليه. وأسعرته 
لغة. وسَعَوْتٌ النارّ سَغراً من باب نفع , وأسعرتها إسعاراً: أوقدتها. فاستعرث. 

مقا سعر: أصل واحد يدلّ على اشتعال الشيء واتقاده وارتفاعه. من ذلك 
السعير. سعير النار. واستعارٌها: توقّدها. والممسعر: النشب الذي يُسعر به. والشعار: 
حر النار. ويقال سر الرجل إذا ضربته الموم. وسَعَرْتُ النار وأسعرتها فهي مُسمّرة 
وتسعورة, ويقال استّعر الّصوص, كأئَهم اشتعلوا. ومن هذا الباب الشّعر وهو 
الجنون. وسمّي بذلك لأنّْه يستعر في الإنسان. ويقولون ناقة مسعورة, وذلك لحدّتها 
كأئّها جنونة. فأمَا يعر الطعام فهو من هذا أيضاً أنه يرتفع ويعلو. 


سعر 1 


صحا ‏ سَعرثٌ النار والحرب: هيّجتُها وأهبتها. وقرئ - وإذا الجحي' سْهِرَتْ, 
يضاً للمبالفة. وسَعوْناهم بالنبل: أحرقناهم وأمضَطناهم. واليشقر والمسشعار: 
المخشب الذي تُسعر به النار. ومنه قيل للرجل: إِنَّه مِسعرُ خرب, أي تُحمى به الحرب . 
ومساعر الإبل: آباطها وأرفاعها. واستّعر الجرب في البعير: إذا ابتدأ تتساعره. 


واستعرت النار وتسكرث أي توقّدت,. والسّعير: النار. في ضلال وسّعُر ‏ قال الفرّاء: 
العناء والعذاب, والشُمُر أب 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو يده ,حرارة مع الالتهاب, والسّعير هو 
الشديد حرارةٌ والملتهب. 

والفرق بين هذه المادّة وموَأد"ت التق وَالآتتتعالٌ“والالتهاب والغليان والتهتيج 
والإمضاض والتحرّق والحرارة والحمّ والحمى: 

أنّ الحرارة ضدّ البرودة, وهو معنى عامٌ بلا قيد. 

والحمٌ وا حمى : الحرارة الشديدة, ولعلٌ الحمى قد أخذت من الحم وتستعمل 
غالباً في الحرارة الباطنية كالعطوفة ‏ راجع الحمى. 

والتحرّق: فوق الحم بحصول التبيّج والتحرّك في الأجزاء قربياً من الالتهاب. 

والالتهاب: فوق التحوّق, وهو التحرّق الشديد الخالص من الدخان. 

والغليان: يلاحظ فيه جهة الجبيش من حيث هو. 

والتهيّج: يلاحظ فيه جهة الانبعاث والثوران. 

والإمضاض: بلاحظ فيه الإيلام والإيجاع وإيجاد المشقّة. 


لل سعر 


والاشتعال والتومّد: إِمما يحصلان بعد التحرّق. وهو التلألؤ في النار. وفي 
الإشتعال تلألؤ وتظاهر شديد. 

وإذا الجحمرشَكْرَثْ وإذا انه لقث - 41 / .1١‏ 

فالتسعير نا يتحقّق في موضوح الجحيم. وقلنا في الجحيم: ِنّه شدّة الحرارة 
بالغة حدّ التوقّد, فالتسعّر وهو الالتباب في حرارة هو بعد الجحم. 


يراد ما يكون في شدّة من الحرارة مع الالتهاب. 
ويستفاد هذا المعنى أيضاً من موارة أستِماا في: 
0 


فإنٌ الخبى انخفاض الصولة وانكسار الله والحدّة, وأصله الستر مع الانكسار. 
وجهاْم إسم لما فيه مضيقة وكلوح وغلظة. 

إنَّ الجر مِينَ في ضَّلال وسْكُر - 6ه / 40. 

صيفة الجمع باعتبار اجرمين, واجرم من انقطع عن لله تعالى باخلاف والعصيان, 
ومن يتقطع عن مبدأ الرحمة والنور والحياة الروحاتية: فقد ضلّ عن سبيل السعادة 
والفلاح وهو في السعير. 

فالسعير في مقابل الجمنّة: فإنّ الجمئّة ما يُعْطّى ويُلّفٌ تحت الأشجار مائية, 
وتحت ظلال الرحمة والعطوقة معنويّة. ويقابلها السعير. 


لا نا 


استي* 

مصبا ‏ سعى الرجل على الصدقة يَشعى سعياً: عمل في أخذها من أربابها. 
وسعى في مّشيه: هرول. وسعى إلى الصلاة: ذهب إليها على أيّ وجه كان. وأصل 
السعي : التصيرّف في كلّ عمل. وسعى على القوم: ولي عليهم. وسعى به إلى الوالي: 
وشَّى به. وسعى المكاتب في فك رقبته سعاية, وهو اكتساب المال ليتخلّص به. 
واستسعيته في قيمته: طلبت منه السعي . والفاعل ساع . 

صحا سمى الرجل يَسْعى سَْياً أي عداء وكذلك إذا عَيل وكسّب, وكلٌ من 
ولي شيئاً على قوم فهو ساع عليهم , وأكثن ,يقال ذلك في ولاة الصدقة. والتشعاة 
واحدة الممساعي: في الكلام والجود. وألشلئو الاعةٍ من الليل. يقال مضى من الأّيل 
سعوٌ. وساعاني فلان فسعيته أسعيه , إذا لبه فيه. 


مفر ‏ السّعي: المشي السريع وهو دون العو ويُستعمل للجدٌ في الأمر خيراً 
كان أو شرّاً. قال تعالى ‏ وسَعى في خّرابها . نورٌهم يسقى بِِنَ أيهم . وأكثر ما 
يستعمل السعي في الأفعال امحمودة. وحص السعي فيا بين لصفا والمروة من المثعي. 


والمساعاةٌ بالفجور. 
* *« 2# 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مرتبة من الجهد. فإنّ الجهد كما سبق هو 
السعي البليغ إلى أن ينتهي النهاية . 

وهذا المعنى يختلف في الموارد. ففي كلّ شيء بحسبه: ففي المشي والسّير: إِنا 
يتحقّق بالتصميم وتهيئة المقدّمات وعدم التساهل في الحركة. وفي الكسب والتجارة: 


نذا سعي 


بالدقّة والاستقامة والمراقبة. وفي فك الرقبة: بتحصيل المقدّمات من المال وغيره. 

وهكذا السعي في تحصيل الكئال والوصول إلى المقصود . وفي البلوغ إلى العيش 
الماديّ أو الأخرويّ. وفي سبيل الفساد والخراب أو الإصلاح , فالجهد في كلّ موضوع 
بحسب ما يناسبه. 


ولعلّ هذا مراد من يفسّرها: بالتصرّف في كلّ عمل. أي بتغييرات وتحوّلات 
وتردّدات ومجاهدات حقٌ يوقّق في منظوره. 

وأمًا مفاهيم العَدْو واهرولة والذهاب وغيرها: فن المصاديق. 

وأمًا السّعوة: فكأئّها من مادّة السوع والساعة بالتبديل. 

وأمًا السّعي بين الصّفا والمروة:.بالنهرولة والذهاب والرجوع وغيرها فإنّ هذا 


جهد بعد الإحرام والطواف ليلغ التبوة: 

وَالَذِينَ سَعؤا في آياتنامعاجزين” - 0١/77‏ 

آيات الله لاد وأن يُتوقف فيها ويتذكر ويُتذكّر ويُتعقّل؛ لا أن يُتردّد وُذهب 
ويجهد ويُسعى فيها. 

وإذا ثليت عَلَيهم آيائّه زاتكم إهانً. نا يُْمِن بآياتنا الّذِينَ إذا كُروا يها 
خَرواشَجْداً. 


مضافاً إلى أنّ نيهم في هذا السعي هي المعاجزة وتضعيف الآيات وتحقيرها. 


فكلمة معاجزين: حال. 
وأن ليس للإنسان إلا ماسَعئ - 0# / 74. 
الّذينَ صَلَّ سَعيّهم في الحجياة الدنيا - ٠١1/318‏ 


ومن أراةالآ. 
اام 


سَعئ َاسَفْيّها وهو مؤمن فأُولئِكَ كان سَعهُم تشكوراً - 


سعى للها 


سبق في سعد: أنّ السعادة لها ثلاث مراحل: سعادة ذائيّة تكوينيّة. وسعادة 
مكتستبة تحصيليّة, وسعادة متحطّلة أخروية. وكلّ منها نا ينتج ويؤثّر ويتحقّق له 
افعليّة وثبوت: إ: 8 تتم السعادة الذاتية 
وتحبي الفطرة السليمة وتتحمّق ها فعليّة في نتيجة هذا الك هذه المرحلة: 
تتحقّق المرحلة الثالنة الأخروية , وإذا اثتفت السعادة الاكتسابية وضلٌ السعي في اللحياة 
الدنيا واكتساب الأمور المادّية: انتفت السعادة كلاً ولم يتحصّل منها شيء. 


فليس شيء ينفع للإنسان في الآخرة إلا سعيٌ سعى لها في الدنيا. حي يحفظ 
الأصيلة السليمة ويقوّها ويكدلها بالسعادة الاكتسابيّة. 
يَومْ يتَذَكَّد لانسانٌ ما سعئ كليو 


أن سَعَه سَوفٌ يُرى - "( /722 )| 
إن الشاعَة آييدٌ أكاذ أحيَا جر يكل تفن هيسن - ٠١‏ / 15. 


يوم ترى المؤمنينَ والمؤمنات يسعى نودُهُم بين أيديهم - /01 / .1١‏ 


والدِينَ آعنوا مع نورٌهم يَ أيدهم وبأهاتهم - 8/55. 

فإنَ المؤمن هو المنقطع عن العلائق النفسانيّة والمرتبط المتعلّق بلله عر وجلٌ, 
ومن يرتبط به تعالى ويجمل نفسه خالصاً طاهراً عن الشوائب والحجب: استمدٌ 
للاستفاضة والاستنارة. ويكون جميع أموره وأعباله وحركاته على بصيرة ونور من 
الله تعالى, فيتجلٌ نور وجوده, وتتظاهر أشعّة حياته الخالصة الروحائية. 

وججعلنا لَهُ نورا يمشي به في النّايس كْمَنْ مثلهُ في الظلماتٍ ليس بخارج ينها . 

وإطلاق السّعي في هذا المورد: باعتبار شدّة تلألؤه وقوّة ظهوره أي النور, في 
جميع أموره وحركاته المتوالية. 


ناذا اسغب 


والمراد من النور فيا بين الأيدي والأهان: تلألؤه وتجلّيه في طول المسير وهو 
أمام السالك. وفي عرضه وهو جنبه. 
وينطبق ما في أمامه: على المعارف والحقائق والمقامات التي فوق مقامه. وما في 
أيمان: على صفات كرية وأعيال مرضيّة له. 
* * * 


سغب: 

مقا سغب: أصل واحد يدلّ على الجوع, فَاَسْمَبة: المجاعة, يقال سَغِب 
يَسقَب سشغوباً. وهو ساغب وسغبان. قال بعض: لايكون الشّمّب إلا الجوع مع 
التعب . ورئما سمي العطش سَعْباً وليشن بمستعم. 


أسا ‏ هو ساغب لاغيٍِ وقد َكب وسَقْب. وبه س 


إمَسغْبة وسٌغابة: 


جوع مع تعب , وهو سَغبان, ويوم ذو مَسَعبة وتقول: لو بتي الليث في الغابة لمات من 
السغابة. 
6ع اه 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجوع الشديد مع انتفاء الموادٌ الغذائية في 
ذلك الحيط والناس في مضيقة. 

ركه 9 5 5 

َك رَقبة أو إطعامٌ في يُوم ؤي مَشْكَيةِ ب 
ل 


أي إطعام يتهم قريب أو مسكين فقير عاجز في يوم يصاحب المضيقة وامجاعة. 


ل د كن 


سفع بلطا 


سفح: 

مقا سفح: أصل واحد يدلّ على إراقة شيء؛ يقال سفّح الدمّ إذا صبّه. وسقّح 
الدم: هراقه. والسّفاح: صبٌ الماء بلا عقد نكاح, فهو كالشيء يُسقّح ضياعاً. وأمًا 
فح الجبل: فهو من باب الإبدال. والأصل فيه صفح. والسّفيح: أحدٌ السهام الثلاثة 
التي لا انصباء لهاء وهو شاد عن الأصل. 

صحا ‏ سفح الجبل: أسفله حيث يُسفّح فيه الماء وهو مُضطْجِعُه. وسفحتٌ 
الماء: هرقته . وسفحتٌ دمّه: سفكته . والسٌفاح: الزن يقول سافّحها مسافحة وسفاحاً. 
والسّفيح: سهم من سهام المُسر مما لا تصني له. 

أسا ماء سافح ومَسفوح, وف حساك للدماء. وسفحت العينُ دممها. 
وجَفن سفوح. وللوادي مسافح نوها :يسفح_الجبل , وهو ما اضطجع منه. 
كأعًا شفح منه سفحاً. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصّبٌ فها من شأنه الحفوظية , وهو يقابل 
الحتصانة وهو الحفظ المطلق في الظاهر والمعنى, فالّفح أيضاً يكون أعمّ من المادّيّ 
والمعنويّ. 

والفرق بين هذه المادّة وبين مواد السّقط والصّبٌ والسّكب والسّفك: 

أنّ السقط هو نزول شيء من العلوٌ دفعة وبلا اختيار. 

والصّبٌ انحدار من فوق ماديا أو معنوياً وبلا قيد. 


لها سفح 

والشكب مطلق انحدار في مادّة بدون لحاظ جهة الحصانة. 

والسّفك انحدار يلاحظ فيه جهة العٌدوان. 

فتفسير المادّة بهذه الكليات تقريب في المعنى لا تحقيق فيها. 

وقلنا إن السّفح في مقابل الحتضن: والحْصْن هو المحفوظيّة في الظاهر والباطن 
من حيث هي . فيكون السفح عدم كون شيء محفوظأ في 
العنّة والوقار والعصمة. ولم يعصم نفسه. وإذا استعمل من باب المفاعلة: فيدلٌ على 
الاستمرار وزوال العقّة. ويلازم هذا المعنى: ما يفسّر السفاح بالفجور والزنا. 


نفسه, بل متجاوزاً عن حدّ 


وأجِلّ لكُم ما ورا ذلكُم أن تَبتَغِوا بأموالكم تُحصِننَ غَيرَ مسافحين ... 
وآتوهنٌ أجورضٌ بالمعروف مُصَباثٍ غَيرْيتبافِحات ولا مّخذاتٍ أخدان فإذا 
أحصر - 10/1 

يراد انحدار العصمة والعفّة وَالْمَفَظ عن محدودتهاء وهذا في قبال الحصانة. 

ولا يخ أنّ الحصانة في الرجال: ببعنى واحد وهو حفظ عفاف النفس. وأمًا 
في النساء: فظاهريّ ومعنويّ. فالظاهريّ: هو الحصانة بالقزويج ومن ناحية الزوج. 
والمعنويّ: هو التحلّظ والتعنّف. 

فالحمصّنات عند الإطلاق: يراد منها معناها المطلق أو معناها الظاهريٌّ 
الخارجيّ» وبالقرينة تحمل على المراد. 

قُل لا أجدُ فيا أوحِي إِلَ نما على طاعِم يَطعشه إلا أن يكون ميد 
صفوحاً أولحم يخازير - 140/1 


يراد ما ينحدر من الدم بالذبح إن حرّم. دون ما ييق في ضمن اللحوم. 


سفر مدر 


فظهر لطف التعبير بالمادّة دون مأ يرادقها. 
#« *« « 

سفر: 

مصبا ‏ سر الرجل سَفْراً من باب ضعرب, فهو سافر. والجمع سَفْرء مبثل 
صاحب وصّحب, وهو مصدر في الأصل؛ والإسم الَف وهو قطع المسافة؛ يقال 
ذلك إذا خرج للارتحال أو لقصد موضع فوق مسافة العدوى. واستعمال الفمل وإسم 
الفاعل منه مهجور, وجمع الإسم أسفار. وسافّر مساقرة: كذلك, وكانت سَفرته 
قريبة, وقياس جمعها سقّرات. وسَفَرت انييس سَفْراً: طلعت. وسفرت بين القنوم 
أَسفِرٌُ يفارة: أصلحت, فأنا سافر ِإِسِفْي”“وكيل للوكيل ونحوه فير , والجسمع 
إذا كشفته وأوضحته, لأنّه يوضح 


شرا . وكأئه مأخوذ من قوهم ‏ سَفْرتَ القية 
ما ينوب فيه ويكشفه. وسَفَرت ألمرأة سُقورا كنت وجهها. فهي سافر بغير هاء. 
وأسفر الصبح إسفاراً: أضاء. وأسفر الوجه من ذلك إذا علاه جمال. وأسفر الرجسل 
بالصلاة: صلاها في الأسفار. والسّفرة: طعامٌ يُصنع للمسافر. والجمع سُفّر. وسمّيت 
الججلدة التي يوعَى فيها الطعام شفرة يجازاً. 

مقا سفر: أصل واحد يدلّ على الانكشاف والجلاء. من ذلك السَفَّر سمي 
بذلك أن الناس ينكشفون عن أماكنهم. والسّفْر المسافرون. وين الباب وهو الأصل 
سفرتٌ البيت: كنسته, ولذلك يسمّى ما يسقط من ورق الشجر: السفير, وأا سمي 
سفيراً لأن الري تسفره. وأمّا قوهم: سَقّر بين القوم سفارة إذا أصلح: فهو من الباب 
لأنّه أزال ما كان هناك من عداوة وخلاف. وسفرت المرأةٌ عن وجهها إذا كشفته. 
وأسقّر الصبح: وذلك انكشاف الظلام. ووجه مُسر: إذا كان مُشرِقاً سُروراًء ويقال 


لطا سفر 


استّفرت الإبل: تصرّفت وذهبت في الأرض. والسّفر: الكتابة, والسّقّرة: الكتبة , وسمي 
بذلك لأنّ الكتابة تُسفر عا يحتاج إليه. ١‏ 

الاشتقاق 177 _مسافر: مُفاعل من السَفَر. والسَفْر: القوم المسافرون, لايُتكلّم 
بواحده. لايقال سافر وسَفْر. وهو الأصل. وقد يجمع سَفر سقّاراً وم يقولوا رجل 
سافر, في معنى السّفّر اقتصدروا على مسافِر. يقال: سافر الرجل يُسافر سفاراً ومساقرة. 
والسّفْر: الكتاب من التوراة والإنجيل وما أشيههماء والجمع أسفار. والسفير: الماثثي 
بين القوم في الصلح. سفّر يسفر سفارة. والسّفير: ما طرحته الي من وَرّق الشجر. 
والشّفار: حديدة شبيهة بالمحَكَة يجعل على خطم البسير. وبعيرٌ يسفر: قويّ على 
السفر. وسَفرَت المرأة عن وَجهها تسفنشَقيْلا غير, وكذلك سَفْر الصبح وأسلّر. 

مفر ‏ السفر: كشف الغطاء. ويختصي ذلك بالأعيان نحو سَفَّر العهامة عن الرأس. 
والخمارٌ عن الوجه. وسفر البيس كمس ةَكهإسقزةأي ايكنس. والإسفار يختصٌ باللّون, 
نحو والصبح إذا أسقّرأي أشرق لونه. والسّفر: الكتاب الذي 
والسفير: الرسول بين القوم يكشف ويزيل ما بينهم من الوحشة. فالرسول والملائكة 
والكتب مشتركة في كونها سافرة عن القوم ما استبهم عليهم. 


عن الحقائق. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة إلى حيط خارج عن محدودته, 
وهذا القيد ملحوظ في جميع موارد الاستعمال. 

ففي السّفَر: خروج عن محدودة الوطن, وهو في قبال المتطّر. 

ومن ذاك المعنى السفير: وهو خروج عن حيط يتوطّن فيه إلى حيط خارج, 


اسفر ا 


ويلاحظ فيه هذه المنصوصيّة فقط. وأمًا الرسالة والإبلاغ والعمل بوظائف خاصّة, 
أو قيد الخروج من جانب شخص معيّن وغيره: فإِكًا يستفاد بقرائن أخر فيقال إن 
سفير من جانب تلك الحكومة. وظيفته العمل والمذاكرة على طبق هذا الححيط. بأ 
نحو وخصوصيّة يوافق صلاح حكومته ووطنه. 

وهذا هو الفارق بينه وبين الوكيل والرسول والنيّ والمصلح. 

وأمّا الفرق بينه وبين المسافر: فإنّ فاعَلٌ يدل على استمرار السفر وإدامته. كما 
في المسافرة العرفيّة, والسفير ليس له إلا خروج من حيط وورود إلى حيط معيّن. 

وأمًا الكفرة: كاللقمة بمعنى ما يُسفّر به. وهو الطعام وظرفه. 

وأمَا افر بعنى الكتاب: فهوبمخْصوْصٍ بكتاب سماوي, فكأنّه خرج من 
محبيط روحان علوي ونزل في حيطا دنيوي . وإطلاقه في الكتب المتداولة مجاز. 

وأمًا الشّفير بمعنى الور قَالتَاقِظء لمن .ذاك الأصل. 

وأمًا مفهوم الكّنس: فهو باعتبار إخراج ما هو من الزوائد, والميسفرة هي 
المكنسة. 

وأمًا مقهوم كشف الوجه: فهو باعتبار خروج المرأة عن محدودة العفاف إلى 
حيط ووضع مخالف؛ وليس الكشف بخصوصه من الأصل. 

وأمًا مفاهيم الإيضاح والإضاءة والجرال وانكشاف الظلام والإشراق وما يهائلها: 
فن لوازم الأصل في موارد استعماله , والأصل ما قلناه. 

والصبح إذا أسقّر ‏ 76/16 

وجو يَومئذٍ مُسفِرة ضاحِكَةٌ مُستَبشِرَة - 58/8١‏ 


أي إذا جَعلٌ الصبح حيطاً سافراً وأخرجه من محدودة الظلمة إلى الضياء 


نا سفر 


والإشراق والانكشاف. 

ووجوه يوم القيامة تكون ضاحكة بتحوّل حالتها وتبدّها إلى حالة ناعمة., 
وخروجها إلى النور والسرور والانشراح. فتدخل إلى حيط وسيع روحاني نوراني. 

وقلنا في السابق إن الملحوظ في صيغة أَفمَلَ: هو جهة الصدور, ببعنى أنّ النظر 
فيها إلى قيام الفعل بالفاعل وصدوره منه. 

وإذا أريد من الصبح: تبلي النور وظهوره. ومن الوجوه: ما يكون فيه وجهة 
من الله تعالى: فيُشار إلى مقام روحاي يرتفع فيه الظلام. وتتحصّل فيه المرابطة, 
وتتحقّق الاستنارة والاستشراق. 

عل اين كوا التوراة ثم ل يلامكلا يهار يحملٌ أسفاراً - 319/ 0. 

أي يحمل كتباً سماوية نازلة من "لله تعالن.فيها حقائق ومعارف بهتدي بها من 
يشاء إلى الحىّ والسعادة والكدال وآلبيّق: 

ويؤيّد ما ذكرنا من معنى السفر: ذكر التوراة في المورد. وأنّ الكتب المعمولة في 
الفنون المختلفة لاتزيد لمن راجعها بصيرة واهتداء وأنهُم في تركهم الكتب السماويّة 
وعدم استفاضتهم منها كالحرار الحامل أسفاراً سماوية. 

في صُحُف مُكرْمَة مرفوعَة مُطهّرة بأيدي سَقر ةكرام بّرة - 6١‏ / 19 

جمع سافر وهو من يخرج من حيط إلى محيط خارج, كالرسول المبعوث المرسل. 
والملك المرسل المبعوث, والكقّرة هم المبعوثون من جانب الله تعالى وبأيدهم كتب 
وصحف سماوّة, يبّغونها إلى الناس . 

والتعبير بالسَقّرة دون النيّ والرسول: إشارة إلى أنه قد بُعنوا خارجين من 
مقام فوق عام المادّة. وليسوا من أهل الدنيا امحجوبين. 


سفع لذلا 

كان نكم تريضاً أوعلى سََر عد - ؟ / 184. 

وإنكُّمُ عَلى سَفَر و تجدواكايباً - .188/١‏ 

التعبير بالسفر دون المسافرة: إشارة إلى أقلّ مرتبة منه يتحقّق فيه السفر 
ويصدق فيه هذا المفهوم من دون توقّف على استمراره, وأما التعبير بالمادّة دون ألفاظ 
أخر: إثشارة إلى أن المبنى في الحكم هو تحقّق معنى السفر وهو الخروج من الموطن 
والبمد عنه إلى أن يدخل في حيط خارج. والمقدار المسلّم في تحدّق هذا المعنى هو 
البلوغ إلى حدٌ ثمانية فراسخ , فإذا قصد الإنسان هذا المقدار من المسافة: فهو في سفر. 

فالمناط هو المخروج عن الموطن قاصداً أو واصِلاً إلى المسافة . وأمّا كيفيّة افر 
وخصوصيّته وسائر جهاته من جهة المدة وَالرَكِب والزمان وغيرها: فليس لها 
موضوعيّة وتأثير في الحكم. 

فالفرق بين المركب السر بع والبليءاوالمقهان الزماقي: خارج عن المنظور ومبنى 
الحكم وحدود الموضوع. 

فالسفر كالمرض له موضوعيّة كبا في موارد تلك الآيات أيضاً. 

وإنكُنتمْ ترضئ أوعَلى سَفَر أوجاء أحَدُ ِدكُم , وإنكُنمٌ على سَفَر و تحجدوا. 

إن الكون على سفر إذا لم يوجد ماء ولاكاتب هناك يوجب تقيّر التكليف. 


ل ا 


سفع : 

مقا سفع: أصلان, أحدهما لون من الألوان. والآخر تناول شيء باليد. 
فالأوّل - الشّفعة وهي السواد قيل للأثافي سُفع, ومنه قوهم ‏ أرى به شفعة من 
غضب, وذلك إذا تمر لونه. والسّفعاء: المرأة الشاحبة . وكلّ صقر أسفع . وكان المدليل 


لهذا سفع 


يقول: لا تكون السّفعة في اللّون إلا سواداً مشرّباً ممرة. وأمًا الأصل الآخر ‏ فقوهم 
سَفْعتٌ الفرس إذا أخذت بُقدّم رأسه وهي ناصيته. ويقال سفع الطائر ضريبته. أي 
لطّمه. وسفعتٌ رأس فلان بالعصاء هذا حمول على الأخذ باليد. 

الاشتقاق 417 والصّفع أن يأخذ الرجلان كل واحد منهما بناصية صاحبه. 
وأصل الّفع الجذب, يقال اسقّغ بيده. أي خُّذ بيده. وكان بعض قضاة البصدرة مولعاً 
بأن يقول: يا حرسي اسعفاً بيده. وسفعت بناصية الفرس. إذا أخذتها بثمالك 
وألجمئّه بيمينك, ويقال سفَعَنْه النارٌ تسقّعه سفعاً إذا مسّت جلده فأ ثرت فيه. 


اص ١777‏ _مُسافِع : من السّفع وهو الأخذ بالناصية. والسّفعة حُمرة فيها كدرة 


واد 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البض الشديد. يقال سفَعَ بيده 
وبناصيته, وبه من الغضب سُفعة أي انقباض شديد, وفي لونه شفعة أي انقباض في 
زهرته. 

وأمًا مفاهيم ‏ الأخذ والصّرب واللطم والتناول والجذب: فهي من آثار 
الأصل ولوازمه في الموارد الختلفة . 

وأمًا قيد الناصية: فهو مأخوذ من استعبال الكلمة في القرآن الكريم في ذلك 
الموردء وهذا اللحاظ كثيراً ما يوجب خلطاً لأهل اللغة. حيت قيّدوا اللغات بالقيود 
الموجودة في موارد استعمال المادّة في كلام الله تعالى. 

وأمًا الناصية وفرقها مع الجبهة والجبين والنزعة والصّدرغ: 


إن الجيهة: ما فوق الحاجبين إلى الناصية . وطرفاها يسمّى بالجبين. 

والناصية: ما فوق الجبهة وهو مقدّم الرأس وفيه الشعر. 

وطرفاه البياضان وهما الفزعتان ويقابله القفا من الرأس. والصّدغ: تحت 
الججبين. 

كَلَاَئْن ]ينتعا بالناصيّة 


اصيّة كاذية 

إن ل ينهِ عن النواهي والزواجر. لنقبضه قبضأ شديداً في الظاهر وفي المعنى, 
أما في الظاهر فبالقيض بناصيته بحيث لا يقدر أن يتححّك إلى جانب وهيل إلى ناحية 
ويتفكر في أموره, فهو مغلوب مقهور تحت ببلطة القابض المقتدر. وأما المعنوي: فإنّ 
مقدّم الرأس مركز الإحساسات والإبزاغاتٍ وَلكويجهات. فإذا قبضت الناصية بيد 
غببيّ إلهيّ جبّار: يكون محدوداً ومقيداً وحكوتا ومأخوذاً بأخذ عزيز مقتدر. وفي 
هذا عذاب أليم ليس فوقه عذاب” 


مقا سفك: كلمة واحدة, يقال: سَفَكَ دمّه يسفكه سَفكاً: إذا أساله. وكذلك 


الدمع . 


مصبا - سَفَك الدم والدمع سَفكاً من باب ضدرب, وفي لفة من باب 
أرقته, والفاعل سافك. وسَقّاك مبالفة. 
مفر ‏ السفكُ في الدم: صبّه , وكذلك في الجوهر المُذَابٍ وفي الدمع . 


ل كا 


فنا سقل 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انحدار وصب فيه نظر عُدوان, كبا سبق 
في السفح. وأكثر استعراله في الدم. 
قالوا أتَِمَلُ فيها من يُفيد فيها ويَسفِك الدَّمَاَ ‏ 7 / .5. 
الفساد في إخلال النظم التشريعيّ ونقض القوانين الإجتاعيّ والعرق. وذلك إذا 
اوز الحدّ يبلغ نحدٌ الإخلال في التكوين كسفك الدماء. 
وذ أخَذنا ميثاقكُم لا تٌسفِكون دماءكُم ولا تخرجون أَنفسكُم ين دياركُم ‏ 
0 
الخطاب لبني إسرائيل. 
والتعبير بالمادّة دون الإمَاتَه' اولوت من النظام. وأمًا سفك الدماء: 
فيدل على إخلال في النظام يقصد التجاوز والعدوان, وعلى أشدٌ ظلم وعصيان ومنكر 
وطغيان. 


*« * * 
سفل: 
مقا سفل: أصل واحد وهو ما كان خلاف العلوٌ. فالشّفل: فل الدار 
وغيرهاء والشّقول: ضدّ لعلو والسّققلة: الدون من الناس , يقال هو من سُفلة الناس 
ولا يقال سَفلة, والسّفال نقيض العّلاء, وإنّ أمرهم لفي سَفال. ويقال قعد بشفالة 
الريج وعُلاوتها والعُلاوة من حيت تَجْبَ. والفالة ماكان بإزاء ذلك . 


مصبا ‏ سَقَل سُفولاً من باب قعد, وسَفُلَ من باب قرب لغة صار أسفل من 


سفل دنا 


غيره. فهو سافل. وسَفَل في خُلقه وعَمله سَفلاً وسَفالاً من باب قتل, والإسمم الشفل 
بالضمّ. وتَسفّل خلاف جاد. ومنه قيل للأراذل سَفِلة, وفلان من التّفِلة, ويقال 
أصله سَفِلةٌ البييمة وهي قوائمهاء ويجوز التخفيف فيقال سَفْلة مثلكَِمَة وكَلمَة. والشفل 
خلاف العُلو والكسر لغة. 

أسا ‏ سَفِلَ الحجرٌ وغيره سُفلاً. ومررثٌ بعالية الت وسافلته ونزلوا في أعاي 
الوادي وأسافله. ونزل أسفل مثّي. وسَفِلة البعير سالمة وهي قوائمه. وأنا أسكن في 


الأمير. وأمره كلّ يوم إلى سَفال. وقد سَقُل في العلم والنّسب واستفل وتسقّل. وهو 
من السّفِلة. ومن قال السّفلة فهو على «ِجهانأن يكون تخفيف السّفِلة كاللئئة في 
اللبندَ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل العلق. 

وسبق في تحت: أن تحت في مقابل الفوق , ويستعمل في المنفصل كرا أنّ السفل 
يستعمل في ما يتصل وهو مفهوم نسي في مقابل العلق. 

وقلنا في -دون: هو يدلّ على الغيريّة مع التسقل. 

ثمإنٌ المادّة تستعمل في المادَيّات وفي المعنويّات: أمَا المعنويّات, فكنا في: 
َجَمَلَكلمة الذي نكَقروا الشف وكُلمةٌ لله هي القليا - 5 / +6. 


أي موهونة ضعيفة خالية عن القوّة والبرهان, فنا خلاف الحقّ وخلاف 


كنا سفل 


النظام والفطرة والحقائق الثابتة. 
رَبّنا أرنا الّدَيْنِ أصَلّانامِن الجن والإنس تَجْمَلْهها تحْتَ أقداينا ليكونا ين 
الأشقّلين - 39/141. 


أي من الذين يستقرّون في المنازل السافلة من منازل الآخرة, والدرجات 


غير مادّية. 

وأمًا الماديات فكنا في: لَقّد خَلَقنا الإنسانّ في أحسّن تُقويم تُرَدَدناة أسقَلٌ 
إِلَاالّذِينَ آضنوا وعَِلُوا - 48 /ه. 

إشارة إلى جريان حياة الإنسان المادّية, فإنّه خلق على أحسن تقويم وأكمل 
ترتيب ونظم جامع لجميع ما يحتاج إليةمَنَ |بوارح والأعضاء والقوى والجمال, ثم 
يرد في آخر سنين من عمره إلى مُحليلَتالقؤق-والضعف في البدن حقٌّ يهوت ويفنى 
جميع أعضائه وبدنه بالكلية ديب قكيه جا ولد طورة. 


فلا يعتمد على الحياة المادّية الدنيويّة وزينتها وجماها. إِلَا أن تكون قائمة 
بالحياة الروحاتية إلا الِينَ آمنوا وعَمِنُوا الصَالِحاتٍ قَلَّهُم جد غَرُمنون . 

وهكذا قوله تعالى: قَََّ جاء أمرّنا جَعَلنا عاليها سافلّها  47/١1١‏ . 

وأمًا ما يحتمل فيه الأمران فكما في: إن المنافِقينَ في الدّرَكِ الأسفل من الثار - 
5300 


فيعمٌ الحياة الدنيا وحياتهم الآخرة. فإِنَّ النّغاق لايزيد لصاحبه إِلّا اختلالاً 
واغتشاشاً في الفكر. وسلب الاعتاد والاطمينان والتصديق له في جامعة الناس. فهو 
مضطرب دامًاً في الدنيا. ويحشر في الآخرة في زمرة المدكرين والخالفين الكافرين. 


ل ل كفن 


سفن: 

مصبا ‏ السفينة معروفة, والجمع سَفين وسفائن. ويجمع السّفين على سكن 
وجمع السفينة على سَفين شاد لأنّ اجمع الذي بينه وبين واحده اهاء: بابه المغلوقات 
مثل تمرة وتمر ونخلة ونخل, وأمًا في اللصنوعات: فسموع في ألفاظ قليلة, ومنهم من 
يقول: السّفين لغة في الواحدة. وهي فعيلة بمعنى فاعلة لأنهَا تسفن الماء أي تقشره. 
وصاحببا سّان. 

مقا سفن: أصل واحد يدلّ على تنحية الشيء عن وجه الشيء كالقّشْر. قال 
ابن دُريد: السّفينة فعيلة بمعنى فاعلة لأا ثفن الماءَ كأئّها تقشره. وأصل الباب 
التّفن وهو القشر. يقال سفنت العو أسقِهسَقبا/والشقن: الحديدة التي يُنخت بها 
وسفئّت الوي القراب عن وجه الأرض 

التهذيب 17 / 4 ابن السَكّيت: الْشَفْنَ القشر, يقال سفنه يَشفِنه سَفْناً: إذا 
قشره. والسّفّن واميسفن والشَّفْر: شبه قدوم يُقسّر به الأجذاع. وقيل: السّقّن جلد 
السمك الذي يحل به السياط والقدحان. ويكون على قائم السيف. وقال الليث: وقد 
يجعل من الحسديد ما يُسفن به النشب. والريج تَسفُن التراب تجعله دُقاقاً. وقال أبو 
عبيد: السّوافن الرياح التي تفن وجة الأرض كأئّها تمسحه. وقال غيره: تقشره. 
لأا تسفن بالرمل إذا قلّ الماء. فهي فعيلة بمعنى فاعلة, 
وتكون مأخوذة من السَقن وهو الفأس الذي ينجر به النجار. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة مع التنحية والقشرء ومسن 


كلار سفه 


مصاديقه الرياح العاصفة التي بحي الزوائد عن وجه الأرض وتزيلها. والفأس أيضاً 
يزيل بالحركة قشر العود الذي هو زائد. والسفينة الجارية على وجه الماء تنحّي عنه 
كلّ ما على وجه الماء با حركة. 

وأمًا ادن وهو الجلد الخشن يجمل على قائمة اليف أي مقبضه: فباعتبار 
النحت والقشر في القائمة حٌّ يتصل بها ويساويها, أو بلحاظ أنّ ذلك الجلد مقشور 
من سمك هذا المنظور. 

ولا يبعد أن يكون اللفظ مأخوذاً من العبريّة. فإنّ الكلمة فيها قريبة منه. 

قع - 171095 (سفيناه) سفينة, مَركب؛ زورق. 

فعلى هذا لا نحتاج إلى إثبات ينا بين الكلمة والمادّة ‏ سفن. 

حَقٌ إذا ركبا في السَّفييَ خَرفها3 م1 / ./١‏ 

فأنيناهُ وأصحاب السَفييّة وَجَعَلَاها آيةٌ م / .١١‏ 

أي أخبيناهم من الطوفان العامّ. وجعلنا السفينة وجريان نجاتهم من بين هذه 
البليّة آية للعاكين. 
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مقا سفه: أصل واحد. يدل على خلّة وسخافة, وهو قياس مطّرد, فالكقّه 
ضدّ الميلم يقال ثوب سفيه. أي رديء النّسج. ويقال تَسقّهِت الريم إذا مالت. 
ويقال تسفّهتٌ فلاناً عن ماله, إذا خدعته كأنّك يلت به عنه واستخففته. وذكر ناس 
أنّ الشّقّه أن يُكثر الإنسان من شُرب الماء فلا يُروى, وهذا إن صم فهو قريب من 
ذاك القياس. 


مصبا ‏ سَفِه سَفَهاً من باب تعب, وسَقُه تفاهة فهو سفيةٌ والأنثى شفيبة, 


سفه قفن 


والجمع سفهاء. والسّقَه: نقص في العقل وأصله الخقّة. وسفِه الحقٌّ: جهله. وستّهته 
تسفيهاً: نسبته إلى الَف أو قلت له إِنّه سفيه. 


التهذيب ١١/7‏ قال الله تعالى _إِلَامَن سَفِه نّفسَّه: قلت _قال الأخفش: 
أهل التأويل يزعمون أنّ المعنى ‏ سَقَّهنفسه. وذهب يونس إلى أن قل للمبالغة . كما 
نفل للمبالغة. ويحبوز على هذا القول سَفِهتُ زيداً بعنى سلّهت زيداً. وقال أبوعبيدة: 
معنى سَفِهِ نفسه أهلك نفسّه وأوتقها. وهذا غير خارج من مذهب يونس وأهل 
التأويل. وقال الكسائي والفّاء: إنّ نفسته منصوب على التفسير. وقالا: التفسير في 
التكرات أكثر, نحو طبثُ به نفساً, وقَررتٌ به غَينً. وقيل: معناه إلا من سفِه في 
نفسه, إلا أن في حُذفت كا حذفت حرو ف إرٌ في غير موضع. وقال الزجاج: القول 
الجيّد عندي في هذا أنَّ سَفِهِ في موظع تَجهلٌ "“وقال بعض أهل اللغة: أصل الكّقّه: 
الخقة. ومعنى السفيه الحخفيف العقل , ومن عَذََنيقال - تسقّهت الرياح الني»: إذا حر كتد 
واستخقّته فطيّرته. ويقال: ناقة سَفيَْة امام إذا كآنت خفيفة السير. أبو عبيد: 
سَفِهثُ الماء إذا أكثرت منه ولم تّرو. وقال غيره: ساَهتٌ الشراب إذا أسرفتٌ فيه. 
وفي حديث ثابت عن النبيّ (ص): الكبر أن تشفة الحقّ تفط الناس. وقال أبو 
زيد: امرأة سفيهة من نسوة سَفَائْه وسَفيهات وسُفُه وسفاو. ورجل سَفيه من رجال 
سُتْهاء وسُقّه وسفاه. ويقال سفه الرجل يسن فهو سَفيه. ولا يكون هذا واقعاً. وأمًا 
سَفِه: فل يجوز أن يكون واقعاً. والأكثر فيه أن يكون غير واقع أيضاً. 

مفر ‏ السّقَه : خمّة في البدن, ومنه قيل زمان سفيه: كثير الاضطراب. وثوب 
سفيه: رديء النّسج. واستعمل في خلّة النفس لنقصان العقل, وفي الأمور الدنيويّة 
وفي الأخروية. 


ذا سفه 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاختلال. وأكثر استعراله فيا يقابل العقل 
والحلم, وقد يستعمل في اختلال الأمور الماّية. 
ثمإنَ الفعل متها من باب فل : لازم دائماً يقال سَقّهِ يسمه فهو سفيه. وأمًا من 
باب قَيلّ وفَعل: فقد يستعمل متعدياً. 

وأمًا مفاهيم الخقّة والسخافة والرداءة والميل والندعة والنقص والجهل 
والاضطراب والإسراف: ففن آثار الأصل ولوازمه في الموارد. 

وأمًا شرب الماء: فيستعمل في مون ,الشرب من غير تقدير وميزان. 

ولاتؤتوا الشقّهاء أموالكُاليَكفملَْهلكُم قياماً - ١‏ / ه. 

فن كان الذي عَلَيِهِ الحوٌسفيها أو ضَعيفاً 0000 

يراد الاختلال في العقل . 

قالوا أنؤينْكَما آمَنَ الشُقَهاءٌ, ألا إئّكُم هُم الشقّهاء - ؟ / 16 

قال السلا ّي نتروا من قوم إنا اك في فاق قال يا قوم ليس بي 
سَفامة ولكث رَسولٌ - 37/1. 

ولايخق أنّ اختلال العقل أمر باطنيّ معنويّ. ويستدلٌ عليه يآثاره المشاهدة 
في الأعبال والأفكار والآراء. وقد يختلف النظر والحكم فيها باختلاف الحيط والتفكّر 
ماديا أو معنوياً. فن كان برناج أموره في حياته رأجعاً إلى المادّيات والحياة الدنيوية 
والقايلات النفسانيّة : فهو ضعيف العقل ويختلٌ في تعقّله وتشخيصه ما يُصلحه ويُفسده. 


هذا بالنسبة إلى الواقع والحقيقة. وأمًا في نظر أهل الدنيا المتوغّلِين فيها: فهم 


سقه لهذا 
عاقلون يعملون بما هو صلاح وخير لهم في العاجلة, بل إِنّهم يُسقّهون من يجاهد في 
تأمين الحياة الروحانيّة والدار الآجلة الآخرة. 


فظهر أن تشخيص الخير والصلاح من أتمٌ آثار العقل وأكملها. وهذا التشخيص 
57 00 3# 
إنما يختلف باختلاف مراتب العقل -كل حزب يا لديم قحون . 


فالسفيه بالنظر الحقّ الصائب القاطع: هو الذي يميل عن سعادة نفسه وكياله 
وصلاحه وحسن عاقبته وتأمين حياته الروحائية . 


.217.67/1  هَسفن‎ 


ب: فعلى اللزوم يكون ما بعده 
1 أي رأياً. أو هو منصوب 
بنزع الخافض كما في وأن تُسترضعوا أولادكم:أوغلى التعدية يكون ما بعده مفعولاً 
به. أي أخلّ نفسه وأخرجه عن ليسي طق 

وهذا ما يقال, ولكنّ التحقيق أنه منصوب بنزع الخافض باصطلاح النحاة 
أن لمفعول فيه إِمَا في مورد زمان أو في مورد مكان. أو في مورد موضوع, 
أو عمل. فالأوّل كبا في - جئت يوم الجمعة. والثاني كم| في جلستٌ يلس زيد. 
والثالثكبا في تسترضعوا أولادكم. والرابع كما في عجبت أن زيداً قائم, أي عجبت 
قيامه. فالمنصوب بنزع الخافض: نوع من المفعول فيه, وحرف في مقدّر فيها في المعنى 
لا حقيقة. 

وجملة - سَفِهِ نفساً: من قبيل النوع الثالث. معن أن التّّه يتحقّق في مورد 
النفس, وهذا التعبير آكد وأبلغ في الدلالة على المطلوب, ولا سيا صيغة قصل يكسر 
العين الدال على النفوذ والرسوخ والتحقّق والثبوت. 


وحقيقته 


مقا سقر: أصل يدلّ على إحراق أو تلوي بنار, يقال سَقرَيْه الشسمشء إذا 
لوَحَنْه . ولذلك ممّيت سقر, وسقّرات الشمس: حرورها. وقد يقال بالصاد. 

مفر ‏ سَقرَنْه الشمس , وقيل صقرَثه, أي لوَحَفْه وأذايثه. ولجعل سَقَر إسم 
علم لجهتم ‏ ما سَلَكَكُم في سَقر . ولا كان السَقّر يقتضي التلويح في الأصل: تبه بقوله ‏ 
وما أدراك ما سَفَر لاتبْق ولا تدر لوّاحة للبشر: أنّ ذلك مخالفٌ يلا تعرفه من أحوال 
الشّقر في الشاهد. 

الجمهرة ؟ / 6 - وسقرثه الفتَعَجنرتّشقره سَفْراً. بالسين والصاد, إذا آم 
دماغه. ومنه اشتقاق سَفَرء ولم تتككلم بف نا ببإلسين, وأمًا السَفْر والصّفْر: فقد جاء 


بالسين والصاد. 
صحا ‏ سَقَراتٌ الشمس: شدّة وَقعها. الشمش: لوّحته. ويوم صُمَشّر 
وَمُصَئَّر: شديد الحرّ. وسَقّر: إسم من أسماء النار. 
٠. «٠ ٠»‏ 
والتحقيو 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحرارة الشديدة بحيث يوجب تغيراً في 
لون أو صفة, وهذا اعنى قريب من الحم وقبلالتوقّد والاشتعال والالتباب والتحروق, 
راجع السعر. 

إنْ هذا إلا قو ابر سأصليه سَقََ وما أدراك ماسَقَدُ له 
لير عَلَّها تِسعَة عَشَر - 16/14. 


سر لد 


ما سَلَككُم في سَقَرَقانُوا نك من المُصَلّين - 71 41. 

يوم يُسحَبُون في النَارِ عَلى وُجوههم ذوقوا مَسٌّ سَقَرَ - 01 / 418. 

ينبغي التنبيه على أمور: 

١‏ إن سَفَرَ علّمٌ للنار المعدَّبِ فيها الكقّار والقصاة. 

٠‏ وهذه الكلمة غير منصرفة لوجود الوصفيّة والعلميّة. فنا في الأصل 
كانت وصفاًكحَسّن, وهي النار شديدة الحرارة تؤثّر ونير 
قَرَ علّم للنار لا لحلٌ النار وحيطها كجهتم . ويدلٌ على ذلك قوله 
تعالى: لا ثبي وَلا تدر لََاعَةٌ. يُسحَبِونَ في النَارٍ ذوقُوا مس سَقّر. 

فإنّ هذه صفات مربوطة بالنا لا باحك 

ع - لا ثبت ولا تَذّر: أي لا تبقالوازة ليها على الحالة والكيفية والمرتبة 
والمخصوصيّات السابقة. بل تُغير رحو م:55تزكةاأيضأحقٌ يستريع ويستفرخ 
عن عذابهاء بل يدوم فيها. 

0 _لَوَاحةٌ للبكّر: أي إِنّها متلألئة ومتجلّية مختصّة للبشر. 

يُسحبون في النار: قد سبق أنّ الشّحب هو الي منبسطأً على الوجه في 
النار. فس سقر يكون تفسيراً ونتيجة للسحب في النار. 


عليها تسعة عشر: الظاهر بقرينة ما بعدّه - وَما جَعَلنا أصحابٌ النّار إل 
ملائكةٌ وَما جَعَلنا عِدَتهم إَِا فتنةٌ: أن المراد الملائكة الموكلين عليها. 

وأمًا عدد تسعة عشر: فهو حاصل جمع تسعة مع عشر, والتسعة مجموع أعداد 
الآحاد, فإنّ آحاد الأعداد تسعة. وبعدها هو العاشر وهو أُوّل عدد من العشرات. 
فيجمع التسعة مع العشرة. ولعلّ هذا إشارة إلى كثرة الموكّلين المحاسيبين القامين على 


ليلا سقط 


السَقره وأنَ كلا منهم موظف على طرف وطريق ونوح خاصٌ منها بتنؤع أهاليها. 

8-ل نك من المصلّين: الصلاة أوّل وظيفة للعبد, فإئّها أحسن وسيلة وأعظم 
رابطة بين العبد والربٌ. ومن لم يك مصلياً فهو منقطع عن الله تعالى. ومن انقطع عن 
مبدأ الرحجمة والفيض واللطف فهو في السقر. 

4 -ما سلككم في سسقر: وقد دُكر كلّ من سقر والسعير وجهم والجحيم 
والحميم والنار. في مورد يناسب مفهوم كلّ واحد منها فراجعها. 

٠١‏ - حقيقة هذه العوام الأخرويّة وتفصيلٌ كيفئاتها وخصوصياتها: غيك 
مدركة لنا في هذه الدنيا الحدودة الجسمانيّة المادّية, إِلَا أنَا ندرك منها ما يتيسّر لنا وما 
في مقدورنا ولنا إليه سبيل من بصيرتنااؤمتَفينا. وما أعطانا الله جل وعرّ من النور 
والعلم. ومما يمكن لنا معرفته من طوالالآدرٌ: لجهة الروحاتية منها التي ندركها 
بعقولنا ونشاهدها بقلوبناء وأما:الجسماتية: فليس لنا إليها سبيل. 

ونحن نشير إلى هذه الجهة في الموارد المختلفة من هذا الكتاب, فإِنّ هذا المقدار 
هو القدرالمسلّم المقطوع به من خصوصيات العوالم الآخرة. 


ل ف ك3 


سقط: 

مصبا ‏ سقط سُقوطأً: وقع من أعلى إلى أسقّل, ويتعدّى بالألف فيقال أسقطتد, 
والسَقّط: رديء “الع والخطأ من القول والفعل. والسشقاط جمع سَقْطة, والشقط: 
يَسقُط قبل تقامه وهو مُستبين المخلق. والتثليث لغة, ولا يقال 
وقع» وأسقطتٍ الحامل: ألقت بيقطأً قال بعضهم: وأماتت العرب ذكر المفعول فلا 
يُكادون يقولون أسقطث بيقطأًء ولا يقال أنسقِط الولد. وسَقَطٌ النار: ما يسقط من 


سقط ونيا 


الؤّندء وسَقط الرمل حيث ينتهي إليه الف ء بالوجوه الثلاثة فيهما. وقول الفقهاء ‏ 
سقط الفرض. معناه سقط طلبه والأمر به. ولكلٌ ساقطة لاقطة, أي لكل نادرة من 
الكلام من يحملها ويذيعها. والهاء في لاقطة إِمّا مبالغة وإمًا للازدواج: ثمّ استعملت 
الساقطة في كلّ ما يسقط ضياعاً. 

مقا سقط: أصل واحد يدلّ على الوقوع. وهو مطّرد. من ذلك سقط الثي 
يسقُط سُقوطأً. والسّقّط: رديء المتاع. والُقاط والسَقَط : الخطأ من القول والفعل. 
والساقطة: الرجل اللثيم في حسبه. والمرأة السقيطة: الدنيئة. ويقال أصبحت الأرضٌ 
مبيضّة من المُقيط. وهو التَلج والجليد. 

الجمهرة 7 / 1١‏ سقط الشي ءاشَقوَظِام ورجل ساقط: من سشفلة النناس. 
وشقاطة كلّ شيء: ُذاله . وسقاط الِخل؟ ما سقط ]من بُسره. ومسقط الطائر: موقعه. 
وجمعه مساقط. ومَسيِطّه : نهم وكفيلك سقطاه أيضاً. وسيف سَقَّاط : يسقط وراء 
ضاريبته, أي يقطعها حت يبوزها إلى الأرض. 

صحا ‏ سقط الشي ين يدي سُقوطاًء وأسقطته أنا. والتسقط الشقوط. وهذا 
الثيء مشقطة للإنسان من أعين الناس. وهذا مستِط رأسي, أي حيث وُلدثٌُ. 
وساقطه, أي أسقطه. وشقِط في يَدَيْء أي ندم, ومنه قوله تعالى - وَلَمَا سقِط في 


أيدهم . 
يدها »#0060 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواححد في هذه المادّة: هو وقوع شيء ونزول دفعةٌ بلا اختيار, 
وسبق الفرق بيتها وبين ما يرادفها في السفح, وهو أعمٌ من انمحسوس والمعقول. 
فا محسوس كبا في: 


184 


لبلبلليلهتبب_ببب ب ب ب سس 

وما تسق يمن 3 رقَة إلا يَغْلمُها كود 

فأسقط عَلَيناكسَفامِنَ الكّهاء ‏ 55 / 181. 

وإن يَرَواكِسَفاًِنَ التّماء ساقطاً ‏ 07 / 1. 

والكشقّة: القطعة. وجمعها كِسَف. 

والمعقول كما في: 

ومِنهُم من يقول انذَنْ لي ولا تي ألاني الفتنة سقطو - ؟ / 15. 

أي في الابتلاء والحنة سقطوا من مقام الوسع . 

وَهُرّي إَِيكِ بذع النّخْلة تُساقِط عَلَيكِ دُطَبا جب 

أي تُساقط النخلة غير مرّة رُطَب:فإَْكاَلَ يدل على الاستمرار. 

نا سقط في أيدييم ورأوا أمكَدضَلَرَ ل لاحو 

أي صار اليجل تسقوطأ يلابي كديرب به المثل في العرف لمن يندم 
على عمل ويعجز عن جبرانه ورفعه. فكأنّ العمل بق على يديه. 

وليعلم أن التعدية بالحروف إنا هو بمقتضى مفهوم الفعل: فقد يقتضي التعدية 
بالباء للربط كا في مررت به. وقد يقتضي التعدية يمن أو إلى كما في قرب منه وقرب 
إليه, وقد يقتضي التعدية بني كبا في سقط فيد. أو بعلى كبا في - مغضوب عليه 

ولا يخ أنّ السقوط طرفا مفهومه: هما الساقط والمسقوط فيه. فإنّ ما وقع 
عليه مفهوم السقوط هو محل السقوط والفزول؛ فكلمة المسقوط فيه كلمة واحدة. 
كما في المعرور به ويراد من المسقوط مورد وقوع السقوط. 

فتعدية اللفظ بتعلّقه بمفعول فيه ووقوعه عليه. 


10/15 


ل الى كك 


سقف: 


مصبا ‏ السقف معروف. وجمعه سُقوف مثل قُلوس. وسُقُف أيضاً وهو نادر. 
وقال الفرّاء: سُقُف جمع سَقيف مثل بريد وبْد. وسَقفتٌ البيت سَقفاً من باب قل 


عملت له ستفاً وأسقفته: كذلك, وسقّفته: مبالغة. والسقيفة : الصف . وكلٌ ما ستف 


من جناح وغيره. والأسقُف للنصارى. 

مقا سقف: أصل يدلّ على ارتفاع في إطلال واتحناء. من ذلك السقف سقف 
البيت, لأنّه عال مطل. والسقيفة: الصف . والسقيفة : كل لوح عريض في بناء إذا ظهر 
من حائط. ومن الباب الأسقف من الرجبالة” وو إلطويل المنحفي. 

صحا ‏ سقف: السقف للبيت, والجمع يتقوف. وسُقّف أيضاً. عن الأخفش. 
مثل رَهْن ورهن وقرئ - وسقفمن الشف الماء. ويقال أيضاً حي تعثف 
أي طويل مُسترخ. والسقائف: ألواح السفينة, كل لوح منها سقيفة . والسقيفة. الكنّة. 
والسّقّف: طول في انحناء. يقال رجل أسقف: بين السَقّف. قال ابن السّكٌيت: ومنه 
اشتقٌ أسقف النصارى, لأنّه يتخاشع , وهو رئيس من رؤسائهم في الدين. 


المعرب 70 أُسقفٌ النصارى: أعجميّ معرّب, وقالوا اسقفٌ بالتخفيف 
والتشديد, ويجمع أساقفة وأساقف. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل السطح التحتاني الأرضيّ؛ وهو 
ما ينيسط فوق الرأس مستنداً على جدار أو جدران. كسقف البيت والسقف في الطئّة 


لكل سقم 


ونحوها. 

ومناسبة هذا الأصل يطلق ممازاً على الرجل الطويل المتحني, وعلى ألواح 
السفينة , وعلى أضلاع البعير, فكأنٌ الأضلاع بانحنائها قد صارت كالسقف في الصّنّد 
والمجتتاح» وأنّ ألواح السفينة سقف بالنسبة إلى ما تحتها من الماء ‏ ولا سيا قبل دخوها 
الماء فإئها غير ماسّة على الأرض. وعدم إطلاق السطح عليها فإِنّها غير منبسطة, 
ولا سيًا ألواح أطراف السفينة , ولعلٌ الأطراف فيها هو المراد. 

فخرَ عَلَِمٌ السّقْتُ مِن قوقهم - 17/15. 

جتنا لمن يكثر بلح لثيوجم قفن فضّة - 19 /57. 


تحفوظا يلم 

يراد من السماء ما يُرى متبَْطوَى"الرأس:قي الفضاء . ويشمل الهواء الفوقاني 
المنبسط والنجوم, وجميع هذه يُرى كالسقف الواحد في مقابل الأرض؛ وهي تحت 
نظم واحد وتدبير مرتبط بديع , لا اختلال فيها بوجه. 

والبئتِ المعمور والسّقفٍ الترفوع والبخر التشجور ‏ 05 / 5. 

يُراد السماء المادَيّ وهو ما يُرى فوق الرأس, أو السماء الروحاي وهو ما يُرى 
للسالك المعمور قلبه من المقامات العالية وبحر الفيض والرحمة. 
* *« * 


بدا 
مقا سقم: أصل واحد, وهو المرض, يقال: سُقمٌ وسَقَمِ وسَقامٌ. ثلاث لغات. 
مفر ‏ السَّقَم والسُّقم : امرض المختصٌ بالبدن. والمرض قد يكون في البدن وفي 


سقم دلا 


النفس نحو في قلوبهم رض . 
مصبا -سَقِم سق من باب تعب : طال مرضه. وسَقُم سُقباً من باب قرب » فهو 
سَقيم, وجمعه بيقام. ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. والسّقام إسم منه. والسقمونيا: 


معروفة, وقيل يوناتية. أو بيريائية. 


والتحقيق: 

9 الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المرض إذا استقرٌ. وأكثر استعراها في 
الأمراض الظاهريّة البدنية بأيّ منشأ يكون. 

والمرّض مطلق اختلال في صخ لين بع اعتداطا , ويستعمل في الاختلالات 
المزاجبيّة والباطنيّة ‏ في قلوبهم مَرض + 

فتّبذناه بالقراء وهو سَقيم 068:[75//2' 

أي نبذنا يونس من بطن الحوت إلى مكان خال وهو سقيم من هذه الجريانات 
شديداً. ثم أعيدت له الصحّة والاعتدال, وأرسلناه إلى مأة ألف. 
سَقيم فتولاعند - /88/ 


أي فتديّر في حالات النجوم إعلاماً باطلاعه وعلمه وتوججهه ودقّة نظره, فإنّ 
علم النجوم كان متداولاً فا ينهم وفي زمانهم, ثم أظهر بأنّه سقيم وستغيّر الحال 
ومتأئُر شديداً من ضلاهم وانحرافهم وكفرهم باحق وجحودهم بربٌ العالمين, فلا 
اقتضاء في حاله بالبحث والجدل والسؤال والجواب, ولا يستطيع أن يصبر عليهم» 
ولازم هم أن يتديّروا ويتفكّروا في كلامه وفي الحقّ. 


ا نا 


سق: 

مصبا سقيثُ الزرع سقياً. وأنا ساتي وهو مَسقّ. ويقال للقناة الصغيرة ساقية 
لأنما تسق الأرضء وأسقيته: لغة. وأسقانا الله الغيتٌ وسقانا. ومنهم مّن يقول سقيته 
إذا كان بيدك. وأسقيته إذا جعلت له بيقياً. وسقيتُه وأسقيثه إذا دعوت له فقلت له 
سقياً لك. وفي الدعاء: شقيا رحمةٍ ولا سُقيا عذاب, على تُملى بالضمّ . أي أسقنا غيقاً 
فيه نفع بلا ضير. والسّقاية: الموضع يتخذ لسَتي الناس. والمّقاء يكون للماء واللبن. 
والاستسقاء طلب الست مثل الاستمطار لطلب المطر. 


مقا سق: أصل واحد وهو إشرائتع الشيء الماء وما أشبهه, تقول سقيئه بدي 
أسقيه سَقْياً. وأسقيئه إذا جعلتالهييقيا “الت : المصدر. وكم سق أرضك؛ أي 
حظها من الشرب. وسقيث على فلأتي قلت سقاه الله. والشقاية: الموضع الذي 
يذ فيه الشراب في الموسم. والشعَاية : الواح . وسق بطن ف 
يقع فيه. وسَق فلانٌ على فلان بما يكره, إذا كرّره عليه. والّقّ على فعيل: الشحابة 
العظيمة القطر. 

مفر - السّقٍ والسُقيا: أن يُعطيه ما يشرب. والإسقاء: أن يجمل له ذلك حقٌق 
يتناوله كيف شاء, فالإسقاء أبلغ من الكتيء تقول أسقيته تهراً. ويقال للنصيب من 

صحا ‏ الشقاء: يكون لذن والماء. والجسمع القليل أسقية وأسقيات, والكثير 
أساتي, والوطب لِلَِّن خاضّة, والنّيٌ للئن. والقربة للماء. ويقال سقيته لشفته 
وأسقيته لماشيته وأرضه. والإسم الست والجمع الأسقية. 


ل ل كن 


ن؛ ذلك ماء أصفر 


سق 44 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إعداد ما يُشرّبٍ وتهيته. كما أن الإطعام 
هو إعداد ما يؤكل وتهيته. 

فا قي في مقابل الإطعام, كا أنّ الأكل في مقابل الشّرب, فالشرب والأكل في 
مقام التناول والمضغ والجرع. والسَّقِ والإطعام في مقام تهيئة ما يؤكل ويشرب. 

والّذي هر يُطعِمُني ويسقين كك/رثلاء 


8١/1  اوفرسُنالَواوُبَرشاو كُلُوا‎ 


فتفسير التق بالإشراب غير ويه كان تفسيره بإعطاء ما يُشرب غير 
صحيح. ويدلّ عليه موارد: 


ميخ الئاس يون .. قالتا لا نسق حقٌ 


ولا وَرََ ماء مَدينَ و" 
يُصير العام 1*/174. 

فإن التي هنا لا بصح أن يكون بمعنى إعطاء السق» بل التهيئة والإعداد. 
قَسَقْم تون إلى الظَلّ - 11/178 

ليَجزيّك أجرَ ما سقَيِتَ لنا - 0/14؟. 

وَلانّسقٍ الحَرتَ ارال 

شق رَبّه را - اال 

وسُقراماء حياً - 50 / 16 


ويُسقَ من ماء صَديد - 15/15. 
وسَقاهُم ريم شَرابأًطهوراً - 9١/10‏ 


فيراد الإعداد والتهيئة والقكين والإحضار. 

وأسَيناكُم ماء قراتاً. لأسقيناكم ماء غَدَقاًنُسقيكم ما في بُطونه . 

التعبير بالإفعال فإنّهِ يدل على أنّ الملحوظ هو جهة الصدور والنسبة إلى 
الفاعل. 

وَإؤِاستَسْقَ موسئ لقَومه  /١‏ 70. 

يراد طلب إعداد السق. 

أَجَعَلمُ سقايّة الحاج ‏ 15/4 

جعلّ السَّقايَة في رَحلٍ أخيه ارا 

السّقاية مصدر كالعمارة والكجانة: بَعو/إعداد السّق . والتعبير في الآية الأولى 
بالمصدر دون الصفة (من يسقٍ أو السِقّاء والسأقي) إشارة إلى أنّ الملحوظ ومورده 
البحث هو هذا العمل بنفسهمَمَهوب/ تيناد لمان كن آمن بلله والتؤم لخر 
وجاهدَ) . وفي الثانية ‏ إلى أهية ذلك المفقود, فكأئْهم فقدوا برنايج السّق, ومع ذلك 
كان صُواعاً للملك. ثم أطلق السّقاية على اميسق بهذه المناسبة, وهو محاز. 

وقلنا إن كثيراً من المعاني المذكورة في كتب اللغة: يؤخذ من المعاني الجازية 
المستعملة في الأشعار العربيّة أو في التفاسير من دون تحقيق, وهذا الأمر أوججب 
الانحراف عن الحقائق في كلمات الله تعالى. 

أما التجوّز في الأشعار: فإِنَّ الشّعر مورد تضق في استعمال الكلمات وأنتخابها 
من جهة التوازن في البحور والقوافي. والشاعر يستعمل كلمة يختارها من جهة 
تناسب اللفظ بأدنى مناسية في المعنى. 


وأمًا في القرآن الكريم: فن جهة تساي المفسّرين في تفسير الآيات الإطليّة, 


سكب لول 


فَإئهم يفرون الكلمات بأيّ مفهوم يطابق المورد الخاصٌ؛ على مقتضى أفهامهم وفي 
حدود علمهم. من دون تحقيق. 

قَقَالَ كم رَسولٌ الله ناقة لله وشقياها  15/5١‏ 

الشفيا: ما يُسق وما تمي لكي , كالشقية على وزن الأّقمة. 

ا 2# « 

سكب: 

مقا أصل يدل على صبٌ الشيء تقول سكب الما يسكبه. وفرس سكب أي 
ذّريع كأنّه يسكب عَدوّه سَكباً. وذلك كتسميتهم إياه بحراً. 

مصبا ‏ سكب الماك سكباً وسكؤيا: صني ,وسكبه غيرٌه يتعدّى ولا يتعدّى. 

عفر - ماء تسكوب: مت بوب 7 تكب الجبري. وسكيئه فالسكب. 
ودمع ساكب متصور بصورة الفاعكل” وقد بقل متشدكِب. ونوب سكب تشبيهاً 
لصب لدقته ورقّته كأنّه ماء ممسكوب. 

الجمهرة ١‏ / 1417 والسكب من المطر: اهطلان الدائم. وفرس سكب إذا كان 
جواداً سهل الجري. وانسكب الشيء انسكاباً كالدمع وغيره. والاسكوب والاسكاب 
في بعض اللّغات الإسكاف أو الفين وقالوا ماء اسكوب كا قالوا اثعوب أي منسكب» 
وماء مَسكوب إذا جعلته مفعولاً به. وساكب وسَكوب إذا جعلته فاعلاً. وسكبت 
العينٌ دمعها وانسكب إذا جعلت الفعل له. 


ع عع 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصّبٌ من دون قيد الميصانة, كما قلنا في 


نذا اسكت 


السفح بأنّه كان صبَّاً فيا من شأنه الحصانة والحفوظية, وأكثر استعبال هذه المادّة في 
الماديّات وفي المتتابع انجداراً. 

ما أصحابُ الييمين في سِدْرٍ تضودٍ وطَلْحٍمْضوٍ وف 
وفاكيَةكَثيرَةَ ‏ 53 ,8١/‏ 

هذه المفاهيم من جهة الظاهر معلومة؛ وأمًا من جهة المعنى والروحاتية: فلمل 
الماء إشارة إلى انحدار العلوم والمعارف اللطيفة والفيوضات الريّاتيّة, بعد الاستقرار في 
حيط ظلّ الربوبيّة وتحت قيموميّة العزيز الحكيم. والانقطاع عا سواه. راجع مواة 
الكلبات. 


دود وماء تشكوب 


ع م ن» 


مقا سكت: يدلّ على خلافةالكلاة:“تقول. سكت يسكت شكوتاً. ورجل 
٠‏ ورماء بشكائة, أي جا أبكَةمْآونتكت- الفكبُ . معنى سكن . والشكتة: ما 
أسكتٌ به الصبئ. 

مصيا ‏ سكت سكتاً وسكوتاً: صمت. ويتعدّى بالألف والتضعيف فيقال 
أسكته وسكّته . واستعمال المهموز لازماً لغمة, وبعضهم يبعله بمعنى أطرق واسقطع . 
والسّكتة: المرّة . وسكت الغضبُ وأسكت بعنى سكن. والششكتة وزان عُرفة: ما 
يُسكت به الصبيّ. والشّكات: مداومة السكوت, ويقال للافحام كات على التشبيه. 
والسّكَنِت: العاشر من خيل السباق. والتخفيف أكثر. 

مفر ‏ الشكوت: مختصٌ بترك الكلام, ورجل سكت وساكوت: كثير السكوت . 
والسّكتة والششكات: ما يعقري من مرض. والتّكت يختصٌ بسكوت النفس في اليناء. 


ل فى 5 


سكر و1 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السكون بعد هيجان في كلام أو التظاهر 
بعمل . وبلحاظ هذا القيد تتستعمل في إطالة الكلام وهّيجان الغضب ويكاء الصبيّ 
وسكون العثاء. 

والفرق بينها وبين السكون والصّمت: أن الصَّمت في مقابل التكلّم والنطق. 
والسكون في مقابل المركة المطلقة. 

ونا كان السكوت في مقابل هيجان في تظاهر: يُشعّر هذا المعنى بأمرين: الأول 
خروج التظاهر عن حدّ الاعتدال. والثاني كونه غير بمدوح. 


فيستظهر بأنّ السكوت يكون موكيا داكا 
وسكت عَن مُومى القَضَبُ أخَذْ الأتراح وفي ُسِخَتها هُدىّ ورَحمةٌ - 07/ 
04 


أي أخذ الألواح التي طرحها حين الغضب, إشعاراً بطغيان الغضب ولو كان في 
جهة الدين واهداية وحرصاً في دعوة الناس وسوقهم إلى الله العزيز المتعال. 

قال رَب اغفر لي ولأخي وأدخلنا ني رحمتك. 

فظهر لطف التعبير بالكلمة دون الصمت والسكوت. 

«العام 

سكر: 

مصبا ‏ سكرتٌ النهر سَكراً من باب قتل: سددته, والسّكر: ما يُسدٌ بنه. 
والشّكّر معروف, قال بعضهم وأوّل ما عل بطبرزد. ولمذا يقال سَكر طبررّديٌ. 


144 اسكر 


والشّكّر أيضاً نوع من الرطب شديد الحلاوة. والشّكر: يقال هو عصير الرطب إذا 
اشتدٌ. وسَكر سَكَراً من باب تعبء وكسرها لغة في المصدر فيبق مثل عِنَب. فهو 
سكران وامرأة سكرى, والجمع شكارى وفتحها لغة. وفي لغة بني أسد يقال في المرأة 
سَكرانة, والسّكر إسم منه. وأسكّره الشراب: أزال عقلّه. ويروى ما أسكّر كثيره 
فقليله حرام . 

مقا سكر: أصل واحد يدلّ على حيرة, من ذلك الشّكر من الششراب يقال 
شكر شكراً. ورجل سِكَير أي كثير الشكر. والتسكير: التحيير, والشكر: ما يُسكر 
فيه الماء من الأرضء والسَّكْر: حبس الماء, والماء إذا سُكِر تحير , وليلة ساكرة فهي 
الساكنة , ويقال سَكّرت الريح أي سكنت والشكّر: الشراب. وحكى ناس سَككره إذا 


مفر الشّكر: حالة تُعرضي بين الَرَء وعقله. وأكثر ما يستعمل ذلك في الشراب, 
وقد يعقري من الغضب والعشق. ومنه سَكّرات الموت, والسّكّر إسم لما يكون منه 
الشكر. والشّكر حبس الماء. وذلك باعتبار ما يعرض من السدٌّ بين المرء وعقلهء 
والشكر: الموضع المسدود, وليلة ساكرة أي ساكنة اعتباراً بالسكون العارض من 
الشكر. 

الجمهرة 7 / 70 والسّكر ما سكرتٌ به الماء فنعتّه عن ججؤيته , وأصله من 
قوهم سكرت الريم إذا سكن هبوبها. ويوم ساكر لا ري به. والسّكر: كل ماب 
أسكر. فأمًا الشُكّر ففارسيّ معرب. وقال المفسرون في تفسير السّكَر في القرآن: 
الل وهذا شيء لا يعرفه أهل اللّغة. والشكر معروف, واشتقاقه من سكرت الريح 
إذا سكنت كأنّ الشراب سكر عقلّه أي سدّ عليه طريقه. 


ممه هن 


سكر لطا 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحيلولة في جريان طبيعيّ بحيث يتحصّل 
جريان خلاف ما كان. ومن مصاديقه الشكور الحاصل في ججريان الريم والحسرارة 
والنظر بحيث يتوقّف جريان المواء الطبيعيّ وينتهي جريان الحرارة» 
النظر. ومنها التّكر والسدّ الحاصل في قبال جريان النهر والباب والتنفّس» ومتها 
الشكر الحاصل في جريان التعّل والتفكّر. فالمادة تشعر بتحصّل حيلولة في جريان 
شي ونظمه الطبيعي , وهذا القيد لابدٌ وأن يلاحظ في كل مورد تستعمل المادّة. 

ثم إن الأغلب في فقل يفعّل منها: هى,الاستعمال متعدّياً. وفي قَِلَ يفقل لازماً, 
تقول سُكرَت الريم إذا توقفت في جلاأنها الأمصلٍ . وسكر من الشراب وأمثاله فهو 
سكرانٌ إذا صار نظم عقله مختلاً. 

وسَكَرتُ النهرّ إذا سددته ) وكتك رألبات إذَا ستل 

وترى النّاسَ سُكارئ وماهُم يشكارئ ولكنّ عَذَابَ لله شّديد ‏ 1/171 

وَلا تَقرَبوا الصّلاة وأنمُ شكارئ حَقَ تَعلّموا ما تُقولون - 4 / 41. 

لَعمرك نم لي سكرتهم يَعمَهون - 10/ 1/. 

الشكارى جمع سَكران على عطشان. والسّكران هو الذي اختلّ جريان النظم 
في فكره وعقله وأموره, وهذا الاختلال يتحصّل إما بمواجهة الابتلاءات والشدائد 
العظيمة , وما بتحسقق التعلّقات الدنييوئة والتوعّل في الأمور المادية , وإمًا بتسناول 
الشراب المسكرء أو بغيرها ثم يخرجه عن الإعتدال. 

فالسّكرة في يوم البعث من شدّة العذاب, وفي المذنبين وامخالفين من شدّة 
توغّل في التعلّقات المدّية والقايلات النفسائية . وفي المصلّين بأيّ نوع يتحضّل. 


يتوقّف امتداد 


كنا سكن 


وجاءث سَكرَةٌالموت بالحقّ  6٠‏ /19. 


أي اختلال جريان في امتداد الحياة الدنيويّة, والاضطراب والتحوّل الشديد 
لذي يواجه عند الموت وانقطاع العلائق المادّية. 


ومن كّراتٍ النّخيل والأعناب َخِدُونَ من سَكراً ورِزقاًحَسَناً لتط/لات 

والسّكّر وزان حَسَن صفة, وهو المتحوّل على خلاف الجريان الطبيعيّ لشيء. 
كالمسكر المتحوّل من العنب والقر, والعصير المتحصّل منهما. فالسَّكر أعمٌ من أي نو 
متحصّل منهها مسكراً كان أو غير مسكر. وا كان فيه ما هو حرام منوع بقرائن 
خارجيّة: أطلقه من دون توصيف. 

وآ قتخناعَلئِِم بابأمن التّاء فظلوَكيد يعجون لقالوا نا سكت أبصارنا- 
ا 

التسكير والإسكار جعلَ سكم وجول . والنظر في التفميل إلى جهة الوقوح . 
وفي الإفعال إلى جهة الصدور. 

فظهر أن تفسير اماد بالحيرة أو بحالة تعرض بين المرء وعقله أو بالسكون 
ونظائرها: ليس كما ينبغي , وهذه من مصاديق الأصل. 

* #* ليا 

سكن 

مقا سكن: أصل واحد مطّرد يدل على خلاف الاضطراب والحركة. ينقال 
سكن الشيء يسكن سكوناً. فهو ساكن. والتّكْن: الأهل ألذين هم يسكنون الدار. 
والشّكن: النار, فإ الناظر إليها يسكن ويسكن إليها وإلى أهلها. والسّكن: كلّ ما 
سكنت إليه من محبوب. والسّكّين معروف, قال بعض أهل اللّغة هو فيل لأنّه 


سكن و1 


يُسكن حركة المذبوح به. ومن الباب السكينة وهو الوقار وسكا السفينة له 
يُسكنها عن الاضطراب 

مصبا ‏ سكدتٌ الدار وفي الدار سَكْناً من باب طلب. والإسم الشكنى فأنا 
ساكن, والجمع سكَان, ويتعدّى بالألف فيقال أسكنته الدارٌ. والمشكن بفتح الكاف 
وكسرها: البيث, والجمع مساكن. والسَّكْن ما يسكن إليه من أهل ومال وغير ذلك, 
وهو مصدر سكنت إلى الشيء, والشّكينة: المهابة والرزانة والوقار. وسَكنَ المتحرّك 
سُكوناً: ذهبت حركته, ويتعدّى بالتضعيف فيقال كته . والميسكن من هذا لشكونه 
إلى الناس. قال ابن السكّيت: المسكين الّذي لا شيء له والفقير الذي له بُلغة من 
العيش . وقال الأصمعيّ: أحسن حالاً من لفقي . وهو الوجيه لأنَّالله تعالى قال: أمنا 
فكانّث لُساكين. وكانت توي لهب قال في حقّ الفقراء : لا يُستطيعون 
يحْسبهم الجاهل أغنيآءِمَالتعقّفٌ . والمسكين أيضأً: الذليل المقهور 
وإن كان غنياً. والمرأة يسكينة, والقَاسحَدَفَآََاء لأ بناء يفعيل ويفعال في 
المؤنّث لا تلحقه الهاء. نحو امرأة يعطير ويكسال, لكئّها حملت على فقير فدخلت 
اهاء. واستكن إذا خضع وذلٌ, وتزاد الألف فيقال استكان, وهو كثير في كلام 
العرب. 

الجمهرة ٠‏ / 47 الككْن: سكَان الدار. والشّكن: الدار أيضاً. والشّكن: 
صاحبك الذي تسكن إليه. فلانٌ سَكَني أي الذي أسكن إليه. وفي التفزيل - بَعَلَ 
لَكُم اليل سَكناً ‏ أي تسكن فيه الحركاثٌ. والسّكْن: النار. والشكون: ضدّ الحركة. 


ماع اه 


والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستقرار في مقابل الحركة وهو أعمّ من 


لكا سكن 


الاستقرار الماديَ والروحيّ. والاستقرار الباطني يعبّر عنه بالطمأنينة ورفع الاضطراب 
والتشوّش. فيقال سكن الدار وفي الدار. وسكن الشيء أي استقرٌ في حل ولم يتحرّك, 
ويستعمل متعدّياً إلى مفعول فيه. فإنّ هذا الحدث كا مرّ في سقط: متعلّق وقوعه 
المفعول فيه. 

وإذا استعمل بحرف إلى فيكون بمعنى الاعتاد والاطمينان: فيقال سكن إلى 
فلان أي استقرٌ معتمداً ومطمئئاً عليه ومتكتاً إليه. 

وأمًا السّكْن: فهو مصدر في الأصل , ويطلق على الساكن مفرداً وعلى الشّكّان 
جمعاً بلحاظ تحمّق الحدث في الفاعل وقيامه به كما في العدل بمعنى العادل لمبالغة أو 
غيرها. وقد يطلق على ما يسكن إليه يتمد عليه بهذا اللحاظ؛ لتحقّق مفهوم 
الاطمينان فيه. 

وأمًا الكّن: فهو صفة في الأصلّ كحنم ويطلق بمعنى الساكن. أو إِنّهِ 
مصدر أيضاً ببعنى السكون والاستقرار والاطمينان, أو إِلّه إسم معنى مورد السكون 
والاطمينان. وهذه المعاني مستعملة. 
نهم إن صَلائك سَكَن كم - ؟/ .٠١7‏ 
3 ين ييوتكم سَكّناً ‏ 80/16 . 

وجعَلَ اللَيلَ سَكّناً - 51/5 

السّكن في هذه الآيات هو بمعنى الاستقرار والسكون والاطمينان. وهو مصدر 
ويدل عليه كونه خبراً عن الضّلاة وهو مصدر, وعطفٌ جملة ‏ والشمش والقمر 
حُسباناً. على الجملة الثالثة, والحُسبان مصدر. 

ولَهُ ماسَكن في الليل والتّمار - .١/5‏ 


ن لططا 
وسكمٌ في تساكن الّذِينَ ظلموا - ١6‏ / 40. 
يا آدَمُ اسكُن أنتَ وزوجُك الجن - ؟ / 50. 
وإذقيلَ كم اسكّواهذه القَريَةَ - 71 151 
المراد من السكون في المكالمات العرفيّة وفي الآيات الكرية: الاستقرار والسكون 
العرق, لا السكون الدّق الفلسق. حقّ يقال إِنّ ما من شيء إِلّا وله حركة ما ولو 
بالتحوك الذاتي, أو تحرّك في أعضاء وأجزاء ولو في مكان معيّن محدود, بل بحركات 
لازمة, لاتتافي الاستقرار العرّ أيضاً. 

فالسكون العرقّ المنظور: هو أن يكون النظر الأصيل والقصد المعري إلى 
استقرار في حل معيّن, فيقال إن مسبت فية),ولو توقف استقراره إلى حركات 
وتشبئات وذهاب وبحيء وإلى تحصيل تناج لد مقدمة. 

وأيضاً -إِنّ السكون ملاح بالكييية إلى متعلق ومحلّه . فالسكون إذا كان في 
الجنّة أو في الليل أو في القرية أو في المساكن للظالمين: يراد الاستقرار في تلك الحمدودة 
ولو كان متحرّكاً فيهاء فيقال عرفا إِنّ مستقرٌ فيها. 

أنْ خَلق لَكُم من أنفسكُم أزواجاً لتسكنوا إليها  7١/7٠‏ 

وَجَعَلَممنها رَوججها ليَسْكُن إليها - 185/1 

قلسن إن المادّة إذا استعملت بحرف إلى وتعدّيت به: تكون بممنى الاطمينان 
والائكاء, أي استقرار مرتبطاً إليه ومتعلقاً به ومستنداً إليه. في حياته ومعيشته. 

فأسكتاه في الأرض, ولتُسكننّكُم الأزض. أسكنوهنٌ من حيث سكن . إن 
يشا يسك الزج. 

فتعدّيت المادّة باهمرة. 


اللببسبيني اا( ب يبي 

هو الذي أنرَلَ التّكينة في قلرب المؤمنين - 48 / 4. 

فأنزل الله سكينته عليه وأيّده نود تروها ‏ 5 / .6٠‏ 

إِنَّ آيةَ مُلكه أن يأتيكُم التَابوثُ فيه شكينة  -‏ / 1144 

السّكينة فعيلة من السكون وهو ما يتّصف بالاستقرار والثبات والسكون. 
كالشريفة والكرية. والمراد نزول روح من الله تعالى فيه استقرار وثبات وسكون 
نفس وطمأنينة, بحيث يرتفع الاضطراب والتنشّش عن الخاطر بالكل . ولايخق أن 
السكون في النفس والقزّة الروحيّة والشدّة الباطنيّة أعظم ممراتب من القّة في البدن 
والظاهر, بل الظاهر تَبلي الباطن وعنوانه. 

أدخلوا صسّاكدكُم , وسَكمٌ ف مَكَالِْينَ ظلموا. وتساكن ترضونها لد 
كان لِسََأ ني مَسكنهم . 

الجمع مناسبة الأفراد السَأكِمَاموَالإفرَاد- في الأخيرة باعتصبار ظاهر السّبأً. 
وهو إسم قبيلة. 

أن تَدخلوا بيو تأغَيرَ مسكونة فيها ضتاع لَكُم - 14/16. 

أي غير مسكونة فيها, فحذف الظرف اختصاراً وللحفظ من التكرار, والمتاع 
مصدر ممعنى الاستمتاع والانتفاع والاستفادة. 

وأما اليسكين: فهو يفعيل مبالغة في الساكن. وهو الذي بلغ في السكون إلى 
أقصاه وتجاوز حدّه, ويعبّر هذا عمّن يكون محدوداً قدرةٌ وقوةٌ وقكناً ميت يعجز 
عن السعي والجهد في توسعة المعيشة, إِما لمرض أو هرم أو لضعف في البدن أو في 
المال. والفقر ما يقابل الغنى, وهو الحاجة. وبينهما عموم وخصوص من وجه. 
فقد يذكر المسكين منفرداكم] في وَلايحصٌ على طعام الميسكين , فين لم يتسقطع 


سكن لكف 
عطل لل سة 


فإطعامٌ نين يسكيناً. ول نَكُ نُطعمٌ اميسكين , فكقّارنُه إطعامٌ شرة مساكين . 

قد ذكر في مورد الإطعام عنوان المسكين دون الفقير, فإنّ الفقير له حساجة 
ولكنّه ليس محصوراً وتحدوداً كاليد, وهو يتمكّن من الجهد وتحصيل الطعام وتهيئة 
الوسائل وتوسعة المعيشة. وهذا بخلاف المسكين غير المتمكّن العاجز الحدود. 

وقد يذكر بعد ذوي القربى والأيتام كا في: وآتٍ ذا الى حقَّه والمسكينٌ واب 
السّبيل وآ المالّ على حُبهِ ذوي لقب واليتامئ والمساكين, فانٌ لو نمُْسَهُ 
ولِلتّسولٍ ولذي القُربئ والتتامئ والمساكين, وبالوالدينٍ إخساناً وذي القّرئ 
والتتامى والمساكين, يتهأذا مقربة أو مسكيئاً ذا كتربة, وإذا حضّر القسمة أولو 
القُربى واليتامى والمساكين. 

هذا القرتيب بتقديم ذوي القربى تمَآليَِاِنَ ثم المساكين ثم ابن السبيل: بلحاظ 
لزوم رعايتهم من جهة الشأن والمقام وَاحيئية وَاَْبَةألخاصّة عند الُعطي. 

فإنّ ما يُعطى بإسم الله تعالى في وَل مرتبة؛ ثم بعده ما يعطى بإسم الرسول 
(ص)ء ثم بعده الوالدان» وبعده أولو القربى من جهة الوالدين. وبعده اليتامى: فإن 
اليتيم مضافاًإلل عجزه ومحدوديّته متأثر حزون مصاب بفقد الوالد. فهو أولى بالرعاية 
من المسكين. كرا أن ذا القربى أولى برعاية جانبه من اليتيم فِنّ القريب له تتوقّع 
ورجاء وانتظار خاصٌ من المعطي وهو قريبه. وهذا التوقّم والرجاء منه ليس لغيره, 
فأوجب هذا تكليفاً مخصوصاً بحكم الطبيعة والوجدان الإنساي. 

وبعد اليتيم ذكر المسكين, فإنّه محدود عاجز بأيّ سبب كان. ويعد المسكين 
يذكر ابن السّبيل فإنّ حدود عاجز فعلاً وإن كان غير حدود في الحضر. 

وقد يذكر المسكين مع الفقير: فيلاحظ في كلّ منهها معناه الخاصٌ به. ويراد من 


ندف سكن 


, 0 
المسكين جهة كونه حصوراً وتحدوداً. ومن الفقير جهة فقره وحاجته. كما في: إم 
الصّدّقات لِلثُقراء والمساكين والعاملينَ عَلَّا - 5 / .٠‏ 


فيلاحظ في موضوع الصدقات جهة الحساجة وشدّة الفاقة, والفقير من هذه 
الجهة مقدّم على المسكين, ثم العاملين عليها لوجوب تأمين معاشهم حقّ يتمكنوا من 
تحصيل الصدقات وجمعها وتناوها. 

ونا كان المورد (الصدقة) يقتضي صعرفها في أهل الحاجة والفاقة فقط: لم يذكر 
ما ذكر في الغنائم والعطايا من المصارف المزبورة فيها. 

ولا يخنى أنّ أولي القُربى: يراد منه الأقربون بالنسب والأرحام. وا كان 
الرسول (ص) أولى وأقدم بالمؤمنين مز انيم [الني أو بالمؤمنين ين أنقيهم - 
8 /1]: فيكون أقاربه وأرحالله ينا أمى) من أقاريهم. فكلا ذكر ذو القربى 
يشمل الأقربين من الرسول (صيع). 

وأمًا المشكنة: فهو مصدر ميميّ يدلّ على سكون زائد. بزيادة في المبنى . وهى 
الاستقرار الأكيد والحصوريّة واحدوديّة الشديدة. وهذا المعنى كبا ترى تمق في بني 
إسرائيل, حيث لا حية في معيشتهم وحياتهم, ولا انطلاق في جريان أمورهم؛ وهم 
لا يزالون حدودين في أيّ مملكة كانواء حقّ أَنْهُم بعدما بلغوا ما بلغوا من الاستقلال 
والحكومة والدولة في أراضي فلسطين: واجهوا بالخلاف والمقابلة وامحدوديّة الشديدة 
والمحاصيرة التامّة من دول العرب. 

ضرت عَلَههم الذلّ والقسكنةٌ وباًوا بقضب من الله 5١/1‏ 

ويائوا بِقَضْب من لله وضرِبَتْ عَلَهم القسكنة - 115/8 

وأمًا التَكّين: فهو فعّيل صيغة مبالغة كالشّرّير. وهو ما كان بالغاً حدّ الشدّة في 
السكون والحدوديّة وا محصوريّة, ولعلّه بلحاظ كونه وسيلة قطع وذبح يجعل في حل 


سلب 1 


محدود ويكون دامًاً حفوظا. فالسكون صفة له ولا يصحٌ أن يجبعل صفة للمذبوح. 
ولا يبعد أن نقول: إِنّ هذه الكلمة مأخوذة من العبريّة. 
قع - 1039 (سكّين) سِكَين, شفرة, نصل. 


رن هذه الكلمة معرّية من العبريّة. غير مأخوذة من المادّة. وهذ هو 


الأقوى الأصمٌ عندنا. 

لما سَكَن في اليل والتّمار وهو السميع القليم - 17/5 

هذه الآية الكريمة نظير قوله تعالى: 

قل اللّهمْ مالك المُلك , أم تعلم نملك التّماوات والأرض. ول يَكُن لهُ 
شريكٌ في اللك , لهُ الثلك ولَهُ امد ةملك التّاوات والأرض يي وميت وهق 
عَلىكُلٌَ كيه قَدِير - 00 /5. 

اللام يدل على الاختصاصء فتدلٌ الآيات على أن كلّ ما هو موجود في العالم 
مُلك له ولا شريك له في ملكه يحي وهيت ويسمع ويعلم ولا يخ عليه شنيء؛ وبيده 
أزمّة الأمور, وبمشيّته التدبير والتقدير. يقضي ويحكم ويريد. وهو على كلّ شيء محميط 


مصبا ‏ سلبته ثوبه سَلباً من باب قتل: أخذت الشوب منه. فهو سَليب 
ومسلوب. واستلبته, وكان الأصل سلبت ثوب زيد, لكن أسند الفعل إلى زيد وأخّر 
الثوب ونصب على القبيزء ويجوز حذفه لفهم المعنى. والسلب: ما يُسَلّبٍ والجمع 
أسلاب. قال في البارع: وكلّ شيء على الإنسان من لباس فهو سَلّب. والأسلوب: 
الطريق والفنٌ. 


كا سلب 


مقا سلب: أصل واحد: وهو أخذ الشيء بخذّة واختطاف, يقال سلبته ثويه 
سلباً. والشّلّب: المسلوب. وفي الحسديث ‏ من قتل قتيلاً له سَأَبه. والشسليب: 
التسلوب. والسّلوب من النوق: التي يُسلب ولدهاء والجمع شلب . 

التهذيب ١7‏ / 14 قال الليث: السُلَّب: ما يُسِلّب به, والجميع الأسلاب» 
وكلٌ شيء على الإنسان من اللباس فهو سَلَبٍ, والفعل سلبته أسلّبه سلباً: إذا أخذت 
سَلبه. والسشلوب من النوق التي ترمي بولدهاء وقد أسلَبت ناقتكم: إذا ألقت ولدها 
قبل أن يتم والجميع الشّلائب. اللحياني: امرأة سلوب وسَليب وهي التي يموت 
زوجها أو حميمها فتسلّب عليه. ويقال للرجل مُسلّب: إذا لم يأل أحداً ولايسكن 
إليه ونا شببه بالوحش , يقال إِنّهِ لَب , والشلّب: قشر من قشور الشجرة 
يعمل منه السّلال. والشُنُب: الثياب| اسيلا تي ليها النّساء في المآتم, واحدها سلاب. 
عن أسماء: لا أصيب جعفر مرق رول الله (ص) بلي ثلاثا ثم اصنعي ما شئتٍ. 


#6 »م 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ شيء من تحت حيطته وسلطته 
ونفوذه, أي أخذ ما في حيطة شخص أو شيء آخر. 

يقال سلبت ثوبّه. وأسلبت الناقة ولدهاء وسليّت المرأة أَلسستّها إذا أراد 
التلّس بالثياب السود, وسلبت قشر الشجرة. 

وقد سبق في الخلع: أن الخلع نزع شيء كان مشتملاً وتنحيته . 

والقلع: هو النزع من أصل الشيء بالجذب. 


والنزع: جذب ثييء واقتلاعه من مكان أو من داخل شيء آخر. 


فلا يلاحظ في هذه المادّة: الفزع ولا قلع ولا خلع . 

وإذ يسلّهم الاب ينأل تند ينه صقف الطاب والتطلوبُ - 17/ 
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يراد الأخذ من حيطتهم وما تحت أيديهم. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون نظائرها. 


يا كا 


سلع: 

مقا - السٌشلاح: وهو ما قوتل به, والميّة ما ان به. كان أبو عبيدة يفرّق بينهما 
عد 

مصبا السّلاح: ما يقاتل به في لحرت ويدآفع . والتذكير أغلب من التأنيث. 
فيجمع على التذكير أسلخة, وعلل انيت سَلَاسَآَتَ والشلح وزان جمل: لفة في 
السشّلاح. وأخذ القوم أسلحتهم أي أخذ كلّ واحد سلاحه. وسَلّح الطائر سَلْحاً من 
باب نفع » وهو منه كالتغوّط من الإنسان وهو سلحة تسمية بالمصدر. 


صحا ‏ السّلاح مذكّر, ويجوز تأنيئه. وتسلّح الرجل: لبس السلاح. ورجل 


سالم: معه السشلاح. والمشلحة: قوم ذوو سلاح. والشلاح: النّجو. وقد سلّح سَلْحاً 
وأسلعة غيرٌه؛ وناقة سالح. 
قع - 00912 (سالوط) تحيّة عسكرية. 


التهذيب 5 / ٠١‏ الليث: السَلْح والغالب منه الشّلاح, ويقال هذه الحشيشة 
تُسلّح الإبل تشليحاً. قلت: والإسليح بقلة من أحرار البقول تنبت في الشتاء تُسلّح 
الإبل إذا استكثرت منها. وقال: الكلاح ما يُعدٌ للحرب من آلة الحرب. والشيف 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إعداد ما يحفظ حيواناً عن الخطر ويتّق 
ابه. وهذا امعنى يختلف باختلاف الموارد والأفراد. كالسيف واْجئّة وسائر آلات المحرب 
والدفاع للإنسان. والقَن للثور ولكلٌ حيوان يذب به. وهكذا سائر الأسلحة. 

ويقال للعصا إن لاح ولسَمَن الإبل إِنّه سلاحه. 

وأمًا الكلم + بمعنى النّجْو: فكأنّ الطائر أو الحسيوان يستعدٌ به لإدامة العيش 
وتجديد الحياة ويدفع عن نفسه الخطى:والضرر والمانع. فإنّ النجو فضلة في السدن 
ويجب رفعها ليستري المزاج بدفعها 

وإذا تيه فقت واب ةلو اف مع ونوا أيهم 
فإذا سَجِدُوا فليكونوا ... وليأحْدَوا حِذَرَهُ 
عَن أَسلِحتكُم وأمتِعتكُم فيتميلونَ عَلَيكُم يله واحدة ولا جناح عَلَيكُم ... أوكّنم 
مرضئ أن تَضَّعوا أسلِحَتَكُم وحُذوا جذركُم - ٠١١/4‏ 

تدلٌ الآية الكريية على وجوب أخذ الأسلحة التي بها يتقؤى وبها يُدفع عن 
كيان الإسلام والمسلمين وعن حقوق الدين والمتدينين. 

فيجب على كلّ مسلم إذا وقع في معرض تهاوز عدرّ: أن يُيئ السلاح الذي به 
يتقؤى وبه يدفع العدّ. وأن يكون السلاح تحت قدرته وفي اختياره. وأن يتعلّم كيفيّة 
العمل به. وأن يعمل بالحذر والاحتياط دائماً. وأن يحفظ أمتعته التي مها تدوم حياته. 
وأن يكونوا متّحدين وعلى نظم واحد. 

«* «* «٠» 


سلخ كا 


مقا - سلخ: أصل واحد. وهو إخراج الشيء عن جلده, تمّيحمل عليه. والأصل 
سلختٌ جلدة الثشاة سلخاً. والتّلخ: جلد الحيّة تنسلخ, ويقال أسود سالح, لأنّه 
يسلخ جلده كلّ عام فبا يقال. وحكى بعضهم سلحّت المرأة رعها: نرَعَنّه. ومن 
قياس الباب سلخت الشهرّ إذا صرت في آخر يومه, وهذا مجاز. وانسلخ الشهرٌ 
وانسلخ النهار من الليل المقبل. 

مصبا ‏ سلخت الشاة سَلخاً من بابي قتل وضعرب. قالوا ولا يقال في البعير 
سلخت جلده ونا يقال كتسطته وجوت وأيجيته. والمشلخ موضع سلخ الججلد. 
وسلختٌ الشهر سلخاً من باب نفع لتقا كبرت في آخره. فانسلخ. أي مضى. 
وسَلْحْ الشهر: آخره. 

أسا _سلخ الشاءً وكشّط يسلاحها: أهاتها. وأعطاني مَسلوخةً أي شاة لخ 
جلدها. وأسود سالخ. وانسلخ جلده وتسلّخ. ومن المجاز: سلخنا الشهر وانسلخ 
الشهر. وسلخ الله النبار من الليل وانسلخ منه. وسلخت عنها درعها. وسلّخ التَوٌ 
والجرب جلدّه. وفلان حمار في يسلاخ إنسان. 


وصرت في آخره, وانسآخ الشهرٌ من سنته والرجل من ثيابه والحيّة من قشرها 
والتّبار من الليل. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كشط شيء ونزعه وهو يحيط بشيء آخر 
متصلاً ومُلصّقاً. كالجلد للحيوان والقشر الظاهر من الأشياء والضوء للأجسام 
المظلّمة والعنوان الملحوظ المقرّر لزمان معيّ أو مكان كما في الشهر الحرام أو شهر 
الصّوم أو تحلّ عبادة. والدرع للبدن, والبسر من القر لذي لم ينضج للنخلة. 

والكشط أعمٌ ما يكون مُلصّقاً أو غير ملصق, وظهرت مفاهيم النزع والقلع 
والخلع في الخلع والسلب ‏ فراجع 

وآيّة كم ليل تتشلع ينه النهَارَ ففصم مُظلمون - +0 //6. 

ولم يعبر بقوله - نسلخ منه الليلّ'#النسئبة إلى النهار فإِنٌ الأصل في المادّة هو 
الظلمة , كما أن الأصل في عالم الروحانية قو النور. فالضوء عارض في المادّة. كما في 
الأرض وما فيها؛ وأمّا الثوابت والشّموس: فَْنّ الضياء فيها إِمَا بالانعكاس أيضاً, أو 
في أثر الحركة في الأجزاء. فِنّ الحرارة والدور يتحصّلان في المدّة بالحركة, وإذا 
فقدت الحركة ينعدم النور والحرارة, كبا فصّل في محلّه. 

ونقول أيضاً: إن النظر في الآية الكرية إلى الأرض وساكنيها. وإلى اليل والتهار 
المتعاقبين فيهاء لا إلى مطلق عالم المادّة. 

الحمد ش الذي حَلقَ التّماوات والأَرْضٌ وجَعلَ اظّماتٍ الور الّذِينَ 
كَثّروا برهم يَغلون  .١/5‏ 

أي يعدلون عن النور إلى الظلمات ‏ 

واتل لهم نبأ لذي آتيناه آياتنا فانسلّخ ينها - 100/07 


سلسييل لك 


الآية عبارة عب يكون وسيلة في التوبّه والوصول إلى المقصود. والمرتبة العالية 
الحقيقية منها ما يكون تكوينياً روحاتتاً. أو من جهة الروحائية. أو أمراً من عنده 
تعالى كرّؤح وفيض ومعرفة ونور وتلٍ مقام وصفة. 

فإيتاء الآيات من اله تعالى عبارة عن فيض ونور يتجلٌ في قلب العبد يتنر 
به ويجعله وسيلة في السير إلى الله تعالى والوصول إليه. 

والانسلاخ من جلباب الرحمة والنور إِنّا يكون بتقصير وعنصيان وسوء 
اختيار, وهذا عبر بالانسلاخ دون السلخ من الله العزيز. 

فإذا انسلَحَ الأشهر اليم فاقتلُوا المشركين حَيتُ وَجَدقَوهٌم - /0. 

الشهر عبارة عن امتداد زمان ييتدكنّةيرؤية هلال إلى آخر زمان من غيبته 
قبل رؤيته ثانياً. فهذه المدّة من حركة الئل إل أبخر نقطة من دائرة حول الأرض 
يستى بالشهر. وكلّ شهر يعنون يعنوان متسب له. والأشهر الحرْم شهر رجب وذي 
القعدة وذي الحجة وتحرّم. فبانتهاء نحرّم ينتهي عتوان الأشجر الحُوْم, فكأنٌ هذا 
العنوان حيط بهذه المدّة المعيّنة. 

فظهر أنّ السلخ أعم أن يكون في ما" 
الموارد على سبيل الحقيقة . ولا ترز فيها. 

فظهر أيضاً لطف التعبير بالمادّة في الآيات الكريمة دون أخواتها. 


يّ أو في غيره. وإطلاقه في جميع هذه 


سلميل: 
التهذيب 17 / 151 عن ابن الأعرابي: لم أسمع سَلسبيل إلا في القرآن. وقال 
الزججاج: سلسبيل إسم العين, وهو في اللغة صفة لما كان في غاية السلاسة, فكأنّ 


يفا اسلسبيل 


صحا سبل: وسلسبيل إسم عين في الجنة. قال الأخفض: هي معرفة ولكن 
لما كان رأس الآية وكان مفتوحاً زيدت فيه الألف .كما في قواريراً قوارير. 

لسا ‏ سلسل: وقال الليث: هو السَلْسَل وهو الماء العذب الصافي إذا شرب 
تسلسل في الحلق, وتسلسل الماء في الحلق: جرى. والسّلسبيل السّهْل التذخل في 
الحلق. ويقال شراب سَلْمَلٌ وسَلْسالٌ وسَلْسبِيلُ. وقيل: سلسبيل إسم عين في الجنّة, 
أ يكون السلسبيل إسمأ للعين 
. وح أن لا يبرى (لا ينصرف) لتعريفه وتأنيئه ليكون موافقاً رؤوس الآيات 
المنؤنة ‏ إذا كان التوفيق بينها أخفّ على اللنببان وأسهل على القارئ, ويجوز أن يكون 
صفة للعين ونعتاً له. فإذا كان وصفا زعتل التعريف واستحقٌ الإجراء. وقال 
ابن عباس سلسبيلاً: ينسلّ في حلوقهمانتتلالاً وقال أبو جعفر حمّد بن عل (عليه 
السلام) معناها: لين فبا بين انحر تقال عين سَلِسَل وسَلسبيل معناه: 
أنه عذب سهل الدخول في الحلق. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المائثة: هو ما يهتدٌ متّصفاً بالسهولة واللينة 
والسلاسة, كا مائع الجاري السلس العذب الليّن. 
وتاك تاس إحدرا رالسل بارلا يار 01 
ب وتات ربدل له جزل رار جيه ادل كارت 
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سلسل لقف 


عيئاً بدل من الكأس. وهو المبدأ لجريان الماء. وبهذا اللحاظ يطلق على 
البامدرة, والسلسبيل ماء لطيف سهل التناول العذب الجاري وهو صفة للعين معنى 
ومفعول ثان للتسمية. والتسمية بمعنى الإطلاق الخاصٌ في مورد معيّن. وليس بمعنى 
التعيّن والعلميّة, فالآية لا تدلٌ على كونه علياً وإسماً لنهر. 

وأمًا من جهة الروحائية: فيشار إلى إفاضات وتوجّهات وجذبات خاصّة 
الطيفة عذبة تسكّن حرارة امحبّة والفراق وتزيد نوراً وصفاء. 


سلسل: 
الجمهرة ١ / ١‏ الكلسلة<اتضال الكي. بالشيء؛ وبه سمّيت سلسلة 
الحديد وسلسلة الرمل, والسّلسلة م البرّق:امتتنتطيلة في عرض السّحاب. وماء 
سَلسلٌ وسَلسال وسُلاسِل إذا كان ضَفَا: 
الاشتقاق 787 والسّليلة: كل ما تَسلسّل مسن شيء. تسلسّل البرق إذا 
استطال في عُرض السماء. وماء سَلسلٌ وسَلسالٌ إذا كان سهل المُْدرَد (الابتلاع). 
وسَلاسل الرمل: قطع تستطيل وتتداخل. 
التبذيب 17 / 144 _-وقال الليث: هو التّلسَل وهو الماء القذب الصافي الذي 
إذا شرب تُسلسّل في الحلق . والماء إذا جرى في صَبَبٍ أو حدور تُسلسل. والشلبيلة 
معروفة. وبرق ذو سلاسيل؛ ورّمل ذو سلاسل, وهو تسلسله الذي يُرى في التوائه. 
عن الأصمعيّ: السّلاسِل رمل يتعقّد بعضه على بعض. وعن ابن الأعرابي: البرق 
المْسَلْسَل الذي يتسَلسل في أعاليه ولا يكاد يُخلف. 
* *« * 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو استطالة في اتٌصال أجزاء أو ارتسباط 
حلقات مع انتظام والتواء وسلاسة. 

يقال: تُسلسَلَ الماء. وسليلة البرق الظاهر في السحاب. وسِلسلة الرمل 
المستطيلة المتداخلة, وماء سَلِسَلٌ عذب في الحلق. 

ويلاحظ في السّلسلة: كون شيء مستطيلاً في انتظام وارتباط بين أجزائه. 
وأمًا القّلّ: فهو ما يوجب محدوديّة وتقيداً. 

نا اعتّدْنا للكافرينَ سَلاسِلَ وأغلالاً وسعيراً ‏ 1/11. 

فالَلاييل: شعَب مستطيلةأم رتل ف) أنسها تكون متملّقة للإنسان تجرّه 
وتحركه إلى ما تريد. 

والأغلال: كلّ ما يقيّد ويجعل الإنسان بحدوداً وتْصوراً لا يستطيع سيراً ولا 
حركة. 

والسعير: هو الحرارة الشديدة تعذّْب الإنسان في أيّ حالة وفي أيّ محيط 
وحدوديّة. 

هذا بحسب الظاهر. وأمًا بحسب الباطن والحقيقة الواسعة: فالسّلاسل: عبارة 
عن الشّهوات والقايلات النفساتية والبرناي المادّيّ الدنيويّ المنبسط في شعب متنوّعة 
حيواتية, فتكون سّلاسل لصاحبها تمنع عن السير إلى خلافها والسلوك إلى سبييل 
الحقّ والفلاح ‏ 

وأمًا الأغلال: فهي عبارة عن العلائق والتقئدات الماديّة الدنيويّة من الممال 
والعنوان والأهل والشهرة وغيرهاء تجعل الإنسان محدوداً مقيداً لا يتمكّن من إطلاق 


شق يننا 


انفسه وتحصيل سعادته. 
وأمًا السعير: وهو ما يتجسّم من الأعبال الفاسدة وال حركات الشنيعة والمعاصي 
وما يخالف مقام العبوديّة والحقوق الإنسائية إن المُجرمِينَ في ضَّلال وسُكُر, 
وأما من أوتي كتاته بثماله ... في يسللَةِ ذَدْعُها سَبعون ذراعاً فاسلكوه إِنّهُ 
كان لا يُؤْمِن بالله العظي, - 77/574 


قلنا إن السّلاييل عبارة عن برنايج القايلات والشهوات النفسائئة , ومرجع هذا 


المعنى إلى التوججه بالحياة الدنيا والقايل إلى تأمين القوى البدنية الجسمائية . 

ونا كان البين مظهراً للتوجّه وظهور القّة والاستطاعة طبعاً. كما أنّ الييسار 
على خلاف ذلك. فإنّ الإنسان بالطبغ ينونج أوَلاً إلى جانب اليسار ولا يريد في 
مقام إظهار القوة والقدرة وفي الحاجةإقالدقاع أن يستوسل ابتداء وبالفطرة إلى 
يساره. فهو متأخّر داماً ومتخلفبَِالظبَع َال فيناسب هذا المعنى أن يعبر عالم 
الروحاتية للإنسان بالهين, وعالم الجسماتية والبدن باليسار. فإنّ جهة الروح في أمام 
الإنسان وفيا بين أيديه. ولازم له أن يسلك إلى هذه الجهة. وهو طريق ا هدى وسبيل 
النجاة والصلاح والسعادة والكثال. 


وأمًا جهة الجسمائية: فإِئّها في جهة المّلف والمؤْخُر للإنسان. ولازم له أن يجعل 
هذه الجهة وراء ظهرء. ولا تكون الدنيا وجهدٌ في حياته وسلوكه. 

وإيتاء الكتاب بالشمال: عبارة عن أخذ برناج للحياة الدنياء بأن يسير إلى هذه 
الجهة ويبعلها أمام قصده وسلوكه, ويتّبع عن تمايلاته النفساتية وشهواته الجسمائية 
والتحرّك على وق القوى البدنية. فالكتاب هو البرنج وما يُضبط ويُقدّر ويُعيّن 
للعمل والشير. 


114 سلسل 


وهذا التويجه إلى الحياة الدنيا وأخذ برنامجها: هو المتجسّم بالسّلاسل والمتظاهر 
في عالم الآخرة بهاء وعلى هذا عبر في المورد بها . 

ثم إن أخذ هذا البرنايج واختيار مسير الحياة الدنيا: هو القدم الأوّل والمرحلة 
الابتدائية من السير القهقراٌ للإنسان. وإذا تثبّت في هذه المرحلة وتحقّق العمل 
با تحصّل له التقيّد والتعلّق به, وهذا هو مرحلة الاستقرار تحت قيود الأغلال. 
ثمإذا تحقّق هذا التعلّق والمحدوديّة: تتظاهر آثاره في ظواهره وفي أعضائه وجوارحه. 
بصورة الخلاف والعصيان والكفران والعدوان, وهذا هو مرحلة النار والسعير. 

فيظهر أنّ العصيان هو أعلى مرتبة التخلّف والإعراض. وأتم مرحلة في السير 
القهقرا للإنسان ومن يُرى منه العصبتّان فهو متجاوز حدّ السلاسل والأغلال. 
ومتوغّل في الخلاف والعدوان. 

إذ الأغلالُ في أعناقهم والسَّلاسِلَ يُسحَبِونَ في الحميم - 1/2١‏ 

أي إِنّ التعلّقات الدنيويّة تكون بصورة أغلال في أعناقهم تقّدهم فلا يتمكنوا 
من الحركة والتحول والتقلّب, ثم يُسحبون يرون بالّلاسل في الحميم . 

فالتلاسل مبتدأ خبره قوله يُسحبون بها والضمير حذوف لكونه معلوماً 
ولنظم آخر الآية. ولا كان البرناج منهاج السير والعمل على طبقه . والعمل على ذاك 
المنباج يسوق إلى العصيان وينتهي إلى النار: فعبّر في المورد بقوله تعالى: يُسحبون في 
انيم . 

ولايصحَ عطف السّلاسِل على الأغلال: فإنّ السلاسل صورة البرنئج وعبارة 
عن حقيقة المنهاج المتَخذ للشير. وهذا المعنى لا يناسب أن تَُلّقَ في الأعناق. بل 
يناسب السحب والجرٌ في حل المنهاج. 


# #6 0ن 


سلط: 

مقا سلط: أصل واحد وهو القوّة والقهر. من ذلك السّلاطة من التسلّط وهو 
القهر ‏ لذلك سمّي السلطان سُلطاناً. والسلطان: الحجّة. والسّليط من الرجال: الفصيح 
اللسان الذرب. والتّليطة: المرأة الصّخَابة (شديدة الصياح). وما شد عن البساب: 
التٌليط: الزيت بلغة أهل الهن: وبلغة غيرهم دهن التَشيم. 

مصيا ‏ سليط: صَخَابٍ بذ الأسان, وامرأة سليطة, وسَلُطٌ سلاطة. 
والشليط : الزيت. والسلطان إذا أريد به الشخص مذكّر. والسلطان: الحجّة والبرهان. 
والسلطان: الولاية والسلطنة, والتذكي ا أعَلّت عند الحذّاق, وقد يؤنّث فيقال قضت 
به السلطان أي السلطنة, وسلطته على آلشي4 تإسليطاً: مكّنته منه. فتسلّط: تكن 
وعكم. 

الجمهرة ‏ / 17 والشلط منه قولهم ‏ لسان سليط: بين السّلاطة والشلوطة. 
ويقال امرأة لِطانة: إذا كانت طويلة اللسان. والسّلطان يذكّر وينّت والتأنيث 
أعلى, والسّليط للذكر مدح وللأنثى ذم يقال سَليطة كثيرة الششرٌ والصخب. ورجل 
سَليط اللسان فصيحه, والمصدر فيهم السّلاطة. وسُلطان كلّ شيء: حدّته وسطوته, 
ومنه اشتقاق السلطان. وسلطان الدم تيه (هيجانه). وسلطان النار التهابها. وفلان 
مسلط على بني فلان إذا كان متأمراً عليهم . 

مفر ‏ السّلاطة: الفكّن من القهر ‏ ولو شاء الله لَسَلّطهم , ومن سمي الشلطان. 
والسلطان يقال في الشٌّلاطة ‏ ققد جعَلنا لوليّه ُلْطاناً. وقد يقال لذي الشلاطة وهو 
الأكثر, وسمّي الحججة سُلطاناً وذلك لما يلحق من اهجوم على القلوب, لكنّ أكثر 


لقا سلط 


تسلطه على أهل العلم والحكنة من المؤمنين ‏ فأتوا يسلْطانٍ بين . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القكن مع تفوّق, سواء كان قاهراً أو غير 
قاهر. وسواء كان في شخص أو في قول أو في عقيدة, وسواء كان طبيعياً أو غير 
طبيعيّ بإفاضة أو بجعل أو بتكلف. 

فالتكلف كرا في قوهم: سرأة سليطة. إذا تكلفت في الكلام وأكثرت حقى 


وفي الجثل كا في : ومن كيل مَظلوما مجعلا وليه شلطاناً - 1١‏ / 680. 
وفي الإفاضة كا في: سَتَِبد عَضِدَكدَبَأحْيكَ وتجعلُ لمْاسُلطاناً - 12/ 0". 
وَلقَد أرسّلنا مومى بآياتنا وطن مين ل 
وفي القول كما في: إِنْ عندَكُم من سُلطان بهذا أتقولون عَلى الله - 38/٠١‏ 
وفي الاعتقاد كبا في: وأن تُشركوا بلله مال يليه شُلطاناً  .80/1٠‏ 
وفي الشخص كما في: وماكانّ لَناعَلَيكُم من سُلطان ‏ 370 / .". 
إِنَّ عبادي ليس لَكَ عَلّهم سُلطان ‏ 19 / 30. 
وَل شاء لله لَسَلْطَهُم عَلَيكُم - 1 /10. 

.دفي الأعم من القول والشخص كما في: يدون أن بعلُواللْ علَيكُم مشلطاناً 

مُبيناً - 5 / 156. 

وأُولئكُم جَعلنالكُم عَلّهم شلطاناً ‏ 6 / .1١‏ 


فالّلطان في هذه الموارد كلها مصدر كالقُفران, بعنى الفكّن 


شيء يتحقّق. 
وظهر أنّ القّة والقهر والحجّة والفصاحة والولاية والصخب والحدّة والسطوة 


ونظائرها: من آثار الأصل ولوازمه في الموارد. 

وأمًا الزيت: فلمله بمناسبة إتفوّقه واستقراره وتمكّنه في أيّ طعام. أو 
بمناسبة تمكن شجرة الزيت وقوتها وتفوقها. 

إِنَّ عبادي ليس لَكَ عَلَهِم سُلطان إلا من | 

إنّهُ ليس لَهُ شلطان عَلَ الذِينَ آمنوا وَعَل رَبّهم يكوَكّلون تطركلى 

وماكان لي عَلَيكُم يمن شلطان إلا أو عونك فاستجيمٌ لي 70/15 

إن إبليس ليس له تفوّقوتِس لط عل الإنسان من حي إِنّهِ إنسان من جهة 
شخصه ولا بالجعل ولا بالإفاضة, نعم إل يُغُوي ويدعو إلى الضلال والفساد, وما لم 
يكن الإنسان ضعيفاً فيه اقتضاء القبول للضلال: لا يقدر إبليس أن يُغويه ويُضلّه. 

وروح الإنسان وحقيقة وجوده ما يتقوّى ويقتدر ويتمكّن بالارتباط والإيمان 
والتوكّل والتفويض والاستقرار تحت حكومة لله العزيز المتعال وفي ظلٌ ربوبيته . ومن 
كان مرتبطاً ومستفراً تحت الربويئبة: فلا ضعف فيه ولا اقتضاء في وجوده لقبول 
الإغواء والنفوذ والسلاطة. 


كين الفاوين - 47/1١8‏ 


فبيت القلب إذا كان في تصرّف الرحمن وتحت نفوذه وتوبئهه وربوبيته : لايمكن 
للشيطان أن يتصرّف فيه ويكون عليه سلطان منه. 

وَمَن يؤمِن بالله يد قلبِه - 7/571 .1١‏ 

ماجَعل الله لرَجُلٍ من قبن في جوفه ا" 


يلف سد 


فيعلم من هذه الآيات الكرية: أنّ من يكون متأراً من إغواء الشيطان ومّبعاً 
خطواته وعاصياً لربّه: فهو من جنود الشيطان كلا أو في الجملة. 

ولا يخنى أنّ السّلاطة والشّلطان: ل يُطلق في الله تعالى وله في كتاب الله الجيد, 
فإنَّ الشلطان هو المتمكّن في تضوّق, وهذا المعنى يناسب الممكن لا الواجب تعالى, 
إن صفات الواجب ذاتيّة لا زائدة. 

2-6 

سلف: 

مصيا ‏ سلف سُلوفاً من باب قعد: مضى وانقضى. فهو سالف, والجمع سَلّف 
وشلاف. ثم جمع اسلف على أبلاق وَأيلذْتُ إليه في كذا فتسلّف, وسلفت إليه 
تسليفاً: مثله . واستسلف أخذ الكُلْضموهوٍإِسلم من ذلك. 

مقا سلف: أصل يدل كَل تقم وَسَبَقََمن ذلك السلف الذي مضوا. والقوم 
الشلاف: المتقدّمون. والشلاف: السائل من عصير العنب قبل أن يُعصّر. والشلفة: 
المعجّل من الطعام قبل الغذاء. والسّلوف: الناقة تكون في أوائل الإبل إذا ورث. 
ومن الباب السّلّف في البيع , وهو مال يقدّم لما يُشتّرى نساءً؛ وئاس يُسئون القَرضٌ 
السّلّف وهو ذلك القياس, لأنّه شيء يقدّم بعوض يتأخّر. 


مقر الشلّف: المْتقدّم ‏ فجعلناهم سَلفاً ومئلاً للآخرين أي 
وله ما سَلّف أي يتجافى عا تقدّم ين ذنبه. ولفلان سلف كريم, أي آباء متقدّمون. 
جمعه أسلاف وسُلوف. والسالفة: صَفحة العنق. والسَّلّف: ما قُدُمٍ من القن على 
المبيع. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وقوح شيء وتحقّقه في الزمان الماضي, 
وقلنا في السبق: 

إن السبق تقدّم في حركة أو عمل أو فكر. وهو في مقابل اللحوق. 

والتقدّم: هو كون شيء مقدّماً بالنسبة إلى شبيء متأخّر عنه وهو في مقابل 
التأخّر. في زمان أو مكان, قصد ذلك أو لم يُقصد. ولا نظر فيه إلى زمان أو إلى سبق . 

وا مرور: هو العبور عن نقطة معيّنة. 

والمضيّ: هو تجاوز جريان علل الال ىكبا تقدّم, والنظر فيه إلى زمان أو 
زمان يفرض فيه جريان, وهو في مقابل الاتنتقبآل. 

فالسلف: لا يلاحظ فيه سبق ولحوق, ولا تقدّم وتأخّر, ولا عبور عن نقطة, 
ولا جريان في ماضي ومستقبل. 
تجمعوا بَينَ الأختَين إلَاما قد سلف - غ/ 77 
وَلاتَكِحُوا ما نَكَعَ آباؤكُم من النّساء إِلاما قَدسَلّف - 19/1. 
غَفاالله عب سلف 0 / 506. 


| يتغفر لم ماهد سلف - 78/8. 


أي ما وقع وتحقّق من قبل. 
هُنالِكَ تبلوكُلٌ تفس ما أسلّقث - /٠١‏ .5. 
كُنُوا واشربوا هَنيئاا سلفم في الأيام الخالية - 56/54 


كفا اسلق 


الإسلاف: جعل شيء سَلَفاً وحقّقاً. ولمراد منه ما قد وقع منه مسن الأعبال 
والطاعات الصالحات أو السيّئات. 

أن جاءه موعِظةٌ من رَيّهِ فانتّهئ فَلَهُما سَلّف - 100/١‏ 

أي ما سلّف من عمله في الربواء فليس لأحد أن يتعرّض عليه أو يطلب منه 
ما أخل منهم. 

وأمّا من جهة العصيان والخلاف: فقال: وأمرٌه إلى الله . 

فأغرَفْناهُم أجمعين فَجَعَلناُم سَلَفَاَ وضلا للآخرين - 01/4 

أي جعلنا هلاكهم وكونهم تُغرقين أمراً حقّقاً وملا كت به لأقوام يأتون من 
بعدهم وبالنسبة إلهم, ليعتيروا بهم + 

فظهر لطف التعبير بهذه المأدّة في هذه المؤارد, إذ النظر فيها إلى أمر قد تمق 
ووقع, لا إلى جهة السبق, أو التقدّم) أو المرورء أو مضي . 

وقد خلطت هذه المفاهيم في كتب اللغة والتفاسير, وانحرفوا عن الحقيقة. 

«* * 


سلق: 

مقا سلق كلمات متبائنة لا تكاد تممَع منها كلمتان في قياس واحد. وربّك 
تفعل مايّشاء ويُنطِق خلقه كيف أراد, قالسّلّق: المطمئن من الأرض . والسٌلقة: اللئبة. 
وسَلّق: صاح. والسّليقة: الطبيعة. والسليقة: أثر النّْسع في جنب البعير. وسَلوقٌ: 
بلدٌ. والتسلّق على الحائط: التورّد عليه إلى الدار. والكليق: ما تحاتٌ من الشجر. 
والشّلاق: تقشّر جلد اللسان. وسلقت المزادة إذا دهَدْتّا. والتّلّق: أن تُدخل إحدى 
عروتي الجُوالق في الأخرى ثم تثنيها مرّة أخرى. 


اميق لفقا 


مصبا ‏ السلق: نبات معروف. والسّلق : إسم للذئب, والسّلقة : الذّئبة. ولت 
الشاة سَلقاً من باب قتل: نمي شعرها بالماء الحميم . وسلقث الب طبخته بالماء 
بحتاً. وهكذا البيض يطبخ في قشره بالماء. وسَلّق الرجل امرأته: ألقاها على قفاها 
للمباضعة. وسلّقه بلسائه: خاطبه بما يكره. 

مفر ‏ الّلق: بسط بقهر إِمّا باليد أو باللسان. والتسلّق على الحسائط منه. 
والسّليقة: خيز مُرَفّق . وجمعها سلائق. 

صحا ‏ السّلق: القاع الصّفصّف, وجمعه سُلقان. وكذلك السّهلق بزيادة الميم . 
وطعنته فسَلقته: إذا ألقيته على ظهره, وربما قالوا: سلقيته سلقاء. يزيدون فيه الياء. 
واسلنق الرجل: إذا نام على ظهره. وسَِظَقة بألكلام سَلقاً: آذاه وهو شدّة القول 
باللسان. والميسلاق: الخطيب البليغ وكذلك السّلاقا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إخضاع بقهر وشدّة. وهذا المعنى تختلف 
خصوصيّاته باختلاف الموارد, وهذه القيود لازم أن تلاحظ في كلّ مورد منها . 

فالخطيب سلاق إذا أخضع الناس وأسكتهم بقهر بيانه وشدّة كلامه, 
والاسلتقاء هو الاستقرار على قفاه بالخضوع متهوراً. والكليقة: عبارة عن طبيعة 
خاضعة مقهورة متحصّلة ثانويّة. والقاع: إذا كانت منبسطة خاضعة بالقهر وهكذا 
في الخبز المرقّق وغيره. 

ولعلّ إطلاق السّلق على الذئب: باعتبار كونه مُضِعاً قاهرا في ملته. وعلى 
الصيحة إذا كانت قاهرة. وعلى الطبيخ إذا كان منبسطاً مقهوراً. 


فنا سلك 


فإذا ذَمَبَ الخوفٌ سَلَقوكم بأليئَة حدادٍأشِحَةٌ على اتير - 89 / 15. 
أي أخضعوكم قاهرين وحملوا عليكم بألسنتهم الحديدة. يراد نّم إذا أمنوا 
من شرور الأعداء: ظهر ما في قلوبهم من البغضاء وحبٌ الدنيا. 
٠» ٠.‏ 2 
سلك: 
مصبا ‏ سلكت الطريق سُلوكاً من باب قعد ذهبت فيه؛ ويتعدّى بنفسه 
وبالباء. يقال سلكت زيداً الطريق وسلكت به الطريق, وأسلكت: لفة نادرة. 
وسلكت الشيء في الشي. انفذته. 
مقا سلك: أصل يدل على قوري بق/شيء. يقال سلكت الطريق أسلّكه. 
وسلكت الشيء في الشيء: أنفذته. واللعنة 1ن لكى : إذا طمنّه تلقاء وجهه. 
صحا ‏ السّلك: الخنيط . وَالسَلْكَ: مصدر سَلكتٌ الشيء في الشيء فانسلك: 
أدخلته فيه فدخل. والشُلّك: ولد الحتجَل. والأنثى سُلّكة, والجمع سلكان. 
مفر ‏ السّلوك: النفاذ في الطريق. يقال سلكت الطريق. وسلكتٌ كذا في 
طريقه ‏ لتشلكوا ينها سُبلاً فجاجاً. 
* * *« 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة أو العمل على خط معيّن وبرناج 
دقيق, وهذه القيود هي الفارقة بينها وبين موادٌ الحركة والمشي والذهاب والسّير 
وغيرها ‏ راجع السّرى. 


فالسلوك هو المشي على خط معيّن في حركة أو عمل أو عقيدة. 
فالحركة كا في: أنزل مِنَ الَّهاءِ ماءٌ َسلكةٌ يتنابيع في الأرض ‏ 875/ .1١1‏ 


والثه جَعَلَ لَك الأرضٌ بساطً تلكو منها سُبلاًِجاجاً - 71١‏ ٠؟.‏ 

يراد الحركة الظاهريّة في خطوط معيّنة وطرق منتخبة. 

والعقيدة كما في: ماكانوا به مُوْمِنِنَكَدلِك سَلّكناه في قُلوبٍ المُجرمين -1؟/ 
01 


كَذْلِك نُسلّكه في قلوب العُجِرِمِينَ - 10/ .١‏ 

يراد ا حركة على خط معيّن معنويّ وعلى مقتضى ما يعتقدون, وهو الكفر 
وعدم الإيهان. 

وأمًا إنفاذ الكفر وعدم الإمان |من لله تعالل في قلوهم: فإنّه جزاء كونهم 
محرمين واستقامتهم في العصيان وَايتَلافَ, 

سك يَدَكَ في جَيبك تخرج بَيِضاء - 18 / 6*. 

أي أوجد هذه الحركة المعينة والعمل المخصوص في هذا الخطً بمخضوع وتوجّه 
وتذلل, كبا هو ظاهر عمل وضع اليد في الجيّب, فإنّ كيال قدرة الروح ونورانيته في 
الفناء. 

ومن يُعِرِضُ عَن ؤكر رَبّه يَْلّكْه عَذاباً - 19/1. 

هذا كإنفاذ الكفر في قلوب المجرمين في أثر عصيائهم, فيكون التعذيب جزاء 
للاعراض . 

ما سَلَكَكُم 3 


في سلسلة ذَرْعُها سَبعونَ ؤراعاً فاسلكوه ‏ 57/75 


خا 


لقا اس 

أي مشي وعمل وحركة وعقيدة معيّنة أوصَلكم إلى هذا السقر؛ ويسوقونهم 
في سلسلة: والسلسلة كبا مرٌ كانت عبارة عن القايلات والشهوات الممتدّة 
النفسائيّة المتجسّمة بصورة السّلاسِل. 

كل مِنَكُلٌ اثفراتٍ فاسلكي سُبْلَ َك - 74/17. 

اي فاتّخذي سُبْلاً معينة بالفطرة واعملي كبا هو وظيفة لكِ في خطوط حياتك. 


مااع ه» 


أصل واحد. وهو مد إلشيء في رفق وحّفاء, ثم يحمل عليه, فن 
ذلك سَللتٌ الشيء أسُلّه سَلَاً, الله وَالإبَدل: السّرقة. ومن الباب السشليل: الولد, 
كأنّه سل من أُمَه سَلَاً. وما حمل أعليّهالكلتشلة. لأا ممتدّة في انتصال. والسالٌ: 
مَسيل في مضيق الوادي, وجمغة يلاي م/كان:الماء يتل منه أو فيه انسلالاً. وفرس 
شديد السّلّة: وهي دفعته في يباقه. 


مصبا ‏ سللتٌ السيفّ سَلَاً من باب قتل وسللت الشيء: أخذته ومنه قيل: 
يُسلَ المت من قبل رأسه إلى القبر, أي يؤخذ. والسّلّة: الشرقة, وهي إسم من سَللته 
سَلاً: إذا سرقته. والسّلّة: وعاء يحمل فيه الفاكهة, والجمع سالات. والسّليل: الولدء 
والّلالة: مثله, والأنثى سَليلة, ورجل مَسلولٌ سُلْت انئياه أي نزعت خصيتاه. 
الممسلّة: يخيط كبير . والجمع المسالٌ. والسّلُ: مرض معروف. وأسلَه الله: أمرضّه. 

مفر - سل الشنيء من الشيء: نزعه. كسَلٌ السيف من الغمد. وسل الثنيء من 
البيت على سبيل السرقة, وسلٌ الولد من الأب, ومنه قيل للولد سَليل - من سُلالّة 
من طين - أي من الصّعو (اللطيف) الذي يُسلٌ من الأرض: وقيل: الشّلالة كناية عن 


07 نا 


النطفة تُصوّر دونه صفو ما يحصل منه. 

التبذيب 151/15 -سلٌ: قال الليث _الصّلٌ سَلّك الشّعر من العجين ونحوه, 
والانسلال: المضيّ والخروج من مضيق أو زحام؛ وسللت اليف من غِمده. فانسلٌ. 
والسّلٌ والسٌّلال: داء مثله مزل ويُضني ويقتل. يقال سل الرجلٌ وأسلّه لله. فهو 
مسلول. - ين سُلالّة يمن طين - قال الفرّاء: الشلائة الذي سل من كل تربة. وقال 
أبوالهيثم: ما سل من صُلب الرجل وترائب المرأة كما يُسَلٌ الشيء سَلاً والسّليل: 
الولد, سمي سليلاً حين يخرج من بطن أَمه. 


مام انم 


أنّ الأصل الواحد في هذه المأ3ة؟كوَ:الحتضل والخسروج من شيء, كسَلٌ 
السيف من الغمد. وسَلّ المال بالسَهموآلَكنَمنوآلوَلِكَشُليل من أبويه . والشلالة ما 
يُسَلٌ ويُتحصّل. والفعل متعدٌ. 

والانسلال: قبول التحصيل والإخراج. يقال: انسلّ الشَّعِرُ من الزيد والسيف 
من الغمد. والتسلّل لمطاوعة السلّ؛ وهو الخسروج والتحصّل باختيار وقصد, يقال 
تسل من الزحام. أي اختار الخروج منه. والإسلال يدل على جهة الصدور ونسبة 
الحدث إلى الفاعل , يقال أسلّ السيف إذا كان النظر إلى جهة الصدور. 

وأمًا قوهم - يُسَلٌ الميست: فباعتبار إخراجه من النابوت من ساتر يستر 
الجنازة. حتى يوضع في القبر. وأمَا الشلة: فباعتبار أنّ محتواها مأخوذ ومخرج من 
جملة الفواكه. 


517 اس 
أي ما بتحصّل ويُخرج من الطين. والطين هو المركٌب من ماء وتراب» 
والنباتات كلها متحصّلة منهراء وغذاء الحيوان يرجع إلى النبات , وهكذا الإنسان. 


منْطقةٌ في قَرارٍ 


والنطفة إِنَا هي تتكوّن من الغذاء, فترجع إلى الطين - 
هكين مُخَلفنا الطقةعَلَقََ - 7 / ١4‏ 

وبَدَأ خَلْق الإنسانٍ من مِين 
ده 

ا كان النظر في الآية الأولى إلى مطلق خلق الإنسان. فذكر المبدأ والمنشاأ 
الأصل الجامع بين جميع الأفراد. وأمًا هذه الآية الكريمة : فالنظر فيها إلى التفصيل بين 
بدء خلقه وخلق نسله, فذكر بأنّ ميدأ آلْخلّق.وبدء, كان من الطين؛ وأمًا النسل وفي 
الطبقات المتأخّرة: فهو من سُلالة إبن مُآء مَهين ) أي ما يتحصّل ويُحْرَج من النطفة, 
والمّهين هو الحقير. 


0 000 14 
مَُجَعَلَ نَسْله من سُلالّة من ماءِ مَهين تمأسَوٌيه - 


لون مِنكُم لواذاً ‏ 74 /315. 

التسلّل اختيار التحصّل والخروج من اجهاع أو برناج, والتحصّل يشعر بالدقّة 
والخفاء والاستخفاء. واللُوادْ والعلاوّذة ببعنى إدامة الالتجاء من جهة إلى جهة, 
ويلازمه الاستبعاد وامخالفة. يقال لاوّذ بفلان إذا التجأ إليه ولاذ ببه. ولاوّذ فلاناً 
خالفه. ولاوذ عنه راوخ. 

يراد خروجهم من دائرة الدين والطاعة بأعمال مخالفة وحركات شنيعة ومعاصي 
وانحرافات مخفيّة, يريدون القرب والائّصال إلى الخالفين والبُعد والانفصال عن الإسلام 
والمسلمين. والاستقرار تحت فقين, ملتجئين إليهم . 


فالتسلّل إشارة إلى جهة الخسروج. واللّواذ إلى جهة الشقرّب من الفالفين, 


سلم هذا 


واللُواذ: منصوب على أنه مفعول لأجله. أي يتسلّلون لأجل اللواذ إليهم. 

والآية الكرئمة مربوطة بما قبلها (لاعَجْعَلوادعاء الّسول بتكم كدُعاء بعضكم) 
إن الدعوة إِمَا باللسان والإظهار أو بالقلب والتوجه والتعلّق الباطني» والقسم الثاني 
أهمّ فإنَّ اللسان ترجمان الجنان, فالآية تشير إلى أنّ الدعوة للرسول لازم أن تكون 


من القلب وبالتوججه والتملّق الباطنيّ. لا كدّعاء بعضكُم بعضاً. يُظهرون بالتعلق 
ويسرٌون التسلّل واللواذ. 
فظهر لطف التعبير بالماّة دون الخروج والبُعد والانفصال وغيرها. 


3 0 


سلم: 

مقا سلم: معظم بابه من:الصِحَة والعافية, ويكون فيه ما يَشْذَّء والشاد عند 
قليل. فالسّلامة: أن يسلم الإنسان من المآهة وآلأذى. قال أهل العلم: الله جل ثناؤه 
هو السلام, لسلامته ما يلحق المخلوقين من العيب والنقص والفناء -والله يدعو إلى 
دار السّلام . فالسّلام الله. وداره الجسئّة. ومن الباب أيضاً الإسلام هو الانقياد لأنّه 
يسلم من الإباء والامتناع. والسّلام: المساة. وفعال تجيء في المفاعلة كثيراً. نحو 
القتال. ومن ياب الإصحاب والإنقياد: السَلّم الذي يسمّى الشلّف, كأنّه مال أسلم 
ولم يتنع من إعطائه. ومكن أن تكون الحجارة سمّيت لاما لأنه أبعد شيء في 
الأرض من القّناء والذّهاب, لشدّتها وصلابتها. فأمًا اليم وهو اللّديعْ؛ وتسميتد 
لأنّه أسلم لما به أو أئهم تفاءلوا بالسّلامة. والشُلّم: معروف وهو من السّلامة لأنّ 
النازل عليه يُرجى له السّلامة. والذي شد عن الباب التّلم: اللو التي لها عروة 
واحدة. والسّلَم؛ شجر. ومن الباب الأوّل: السَلْم وهو الصّلح. 


فا اسلم 


مصبا السَلّم: في البيع مثل الصف وزناً ومعنى, وأسلمت إليه يمعنى أسلفت 
أيضأً. والسَّلَمِ أيضاً شجر العضاء. الواحدة سَكمة. والسّلام إسم من سلم عليه, 
والسّلام من أسماء الله تعالى. والصّلْم: الصلح, يذكّر ويؤنّث؛ وساه مُساكة وبيلاماً. 
وسَلِم المسافر يسلّم من باب تهب, سَلامةٌ: خلص ونها من الآفات, فهو سالم. 
وسلّمه الله في التعدية وأسلم لله, فهو مسلم, وأسلم: دخل في دين الإسلام. وأسلم: 
دخل في السلم. وأسلّم أمره لله, وسلّم أمره لله لغة. وأسلمته: خذلته. واستسلم: 
اثقاد. وسَلّم الوديعة لصاحبها: أوصلها. فتسلّم ذلك. ومنه قيل سلّم الدعوى: إذا 
اعترف بصكتها. فهو إيصال معنويّ؛ وسلم الأجير نفسه للمستأجر: مكدّنه من نفسه 
حيث لا مانع؛ واستلأمت الحجر قال ابن اليسكٌيت: همّرته العرب على غير قياس, 
والأصل استلمت لأنّه من السّلاموَظَيالحجارَة. وقال ابن الأعراي: أصله مهموز 
من المُلائمة وهي الاجتاع. 


الاشتقاق 74 سَلمئ من السّلم والسّلم: ضدّ ا حرب. والسُلْم والسَلّم واحد. 
وألقَوا إليكم السّلم , وجنتك بفلان سل أي مُستْلأً لا يُنازع. والسّلم: دلو ها عروة 
واحدة نحو دلاء السّقّائين. والسّلامة: ضدٌ البلاء. واليلام جمع سَلِمة وهي حجارة. 
وذكر يونس إِنّ قوهم استّلم فلان الحجر الأسود: هو افتعل من السّلِمة. واشتقاق 
السلم من قولهم أسلمت لله أي سَلِم له ضميري. والسٌّلامئ: عصب ظاهر الكفٌ 
والقدم, وعظام صغار حوها عصب. 


ىذ الا 


والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الخصومة وهو الموافقة الشديدة 


سلم لغفا 
في الظاهر والباطن بحيث لا يبق خلاف في البين. 

ومن لوازم هذا المعنى مفاهيم الانقياد والصلح والرضا. 

وا كان أصل المادّة لازماً: فيكون مفهومه حصول الوفاق ورفع الخنلاف 
والمخصومة في نفس الشيء, سواء يلاحظ في نفسه أو بالنسبة إلى غيره 

وإذا لوحظ في نفسه من حيث هو: يلازمه الاعتدال والنظم وامحفوظية من 
النقص والعيب والعاهة والآفة. وهذا معنى السلامة والصحّة في نفس الشيء وفي 
أجزائه. لفقدان الخلاف فيا بين الأجزاء والأعضاء, وحصول الوفاق الكامل والنظم 
والاعتدال فيهاء فالصحّة تكون من مصاديق الأصل بهذا المعنى. 

وهذا القيد هو الفارق بين السلامة وَلحَة والعافية , فالنظر في هذه المادّة إلى 
حصول الوفاق ورفع الخلاف في نفسل التي مق أحيث هو. 

ومن لوازم هذا المعنى : مهتم اليخلّص من الآفبات والنجاة من الماهات 
والصحّة والعافية من النقص والعيب. 

وأمَا مفهوم المنذلان في قوهم ‏ أسلمته أي خذلته: فأخوذ من السّلم. أي 
جعلته يليا موافقاً ومنقاداً. فهو من آثار الأصل. 

وأمًا استلام الحجر: فهو افتعال وهو بعنى المطاوعة والاختيار, والمعنى اختيار 
التسلّم في قبال الحجر الأسود الذي شرّفه الله حول البيت, والتسلّم يتجل بتعظيمه 
كتعظيم البيت وتقبيله ومسّه بقصد التيمّن. 

وأمًا الإطلاق في الحجارة: فكأنهَا مصاديق طبيعيّة للتسلّم, وهذا المعنى 
متحقّق في الدلو للسقاء أيضاً. حيث إِنّ مسخّر ومنقاد. 


يا أيها الّدين أمنواادخُلوا في السلْمكاقّة ع 


نلدنا سلع 


فالسّلم إِسمٌ مصدر. وهو المفهوم المتحصّل من المصدر والمسالكة. 

وان جَتَحوا لِلسَّلم فاجئح ا وتوَكل عَلى الله -4/ات 

قلائّينوا وتّدعوا إلى السلم وأنمٌ الأعلونَ ‏ 40 / 0*. 

السّلم مصدر بمعنى التوافق ورفع الخلاف والنصومة. وتشير الآيتان الكريمتان 
إلى أن الأصل الأول في الإسلام هو المسالكة إذا تمايل الخالف, ولايجوز الاستسلام 
وطلب المسالمة من جانب المسلمين ابتدائ» فإنّ هذا علامة الوهن والضعف في إرادة 
المسلمين وإهانهم 

فإن اعدلوكم قل يُعاتلوكُم وألا كم اسم قا َل له لَكُم هم سَبيلاً 
... فإن لم يَغْتزلوكم ويُلقواإِلَيكُم السلوْوَيَكقوا أيدتهم فخُذوهُم واقستلوهّم 4 / 
53 


إِنمُم الأعلون إن كانوا مؤمنين. 


وألقّوا إلى اله يَْمئذٍ السَلِموَصَلَعَتكماكائها يَفثون ‏ 807/1 . 

فألقوا السلّم ماك تمل ين سوه 18/11. 

السَلّم أيضاً مصدر كنع , والإلقاء ببعنى الإظهار والإبلاغ. والآيتان الأوليان 
تدلان على نفي التعرّض والسبيل على المخالفين إذا أظهروا الاعتزال وألقُوا السّلم في 
الدنيا. والأخيرتان إشارة إلى إظهار السَّلّم منهم في الآخرة وبعد انقضاء زمان العمل, 
وهو غير افع لهم في يوم الحساب. 

وأمًا الإسلام والتسليم: فالنظر في الأوّل إلى جهة الصدور من الفاعل وقسيام 
الفعل به. وفي الثاني إلى جهة وقوع الفعل وتعللقه بالمفعول. 

تى من أسَلّم وجهه لله وله أسلّم من في السّنواتٍ والأذض. وأوِرتٌ أن أسلم 
لَب العامين. 


اسلم لفدفة 


أي من جعل نفسّه وذاته ووجهه في يلم قبا ربٌ العالمين, حقّ لا ييق جهة 


تحية. َأ 


أي التسليم وجعل هذا العمل متعلّقاً بالغير, كتسليم التحيّة 


إتسليم النفس 
وتسليم ما آتيتم. والمراد جمل هذه الموضوعات مُسَلّمة وفي لم في هذه الموارد؛ في 
كل مورد بحسيه. 


والتعبير في هذه الموارد بهذه المادّة دون ما يماثلها من التأدية والإيتاء والإعطاء 
والدفع و. إشارة إلى تحمّق مفهوم :انيلم وأن لا يبق أدنى خلاف وبسغض, 
ويكون هذا من خلوص النيّة. 

ثم إِنّ متعلّق التسليم والابيلام ما أمر ماديّ أو روحاني: 

فالأوّل كما في: إذا سلَّمتٌ ما آتيٌ بالمعروف. 

ما تريدون إيتعاءه في مقابل الرضاعة؛ وكا في: ولو أراكهم كثياً شل 
ولتنازعمٌ في الأمر ولكنّ لله سلّم - 8 / 419. 

أي جعلكم سلا متوافقين في مقابل العدرٌ. 

والأمر الروحاي كبا في: يا أَيّها اين آمنوا صَلَواعََيهِ وسَلّمواتتشلياً- /7/ 
لله 

أي اجعلوا أنفسكم وقلوبكم سلا وموافقاً قبال رسول الله (ص). ونظيرها 
قوله تعالى: ثلا تجدوا في أنفسهم حَرَجأ مما قضيت ويُسلَّموا تسلياً - 4 / 70. 

أي حّ لا يبق خلاف باطني واستنكار قلبِيّ بل يوافقون من جميع الجهات 


فنا سلم 
ويسلّمون أنفسهم وقلوبهم فيا قضى (ص). 

والإسلام أيضاً من جهة متعلّقه كذلك, فلمادَيَ كا في: سَتدعَوْن إلى قوم أولي 
بأس شّديد تُقاتلوتهم أو يُسِلِمون - 15/148 

يراد إظهار التسلّم وكوتهم بيلياً في لمرتبة الأولى من الإسلام. وكما في قوله 
تعالى: أن لا تَغْلوا عَلَحُ وأتوني مُسلمِينَ ‏ 307 / .١‏ 

يراد الإطاعة والاتباع في الظاهر. 


والروحان كيا في: وأَمِرتٌ أن أُسلِم لب العاكين  4١‏ /15. 

فظهر أن الإسلام عبارة عن جعل شيء سلا أي موافقاً متلاماً لا يبق خلاف 
ولا ثُرى جهة مغايرة ومنافرة. 

وللإسلام مراتب: الأوّل ‏ إنتلام :ني الأعتال الظاهرية 
والجوارح والأعضاء الجسمائية , كمآ فيبِكَالَتالأعَرَا ب آمنا قل 
أسلننا ‏ 45 /11. 

والمرتبة الثانية ‏ جعل النفس سلياً وموافقاً في الظاهر والباطن. بحيث لا يبق 
خلاف في أعماله وفي تهاته وقلبه ,كا في: إن تُسع إلا تن يؤمن بآياتنا هم مُسلمون 
للا 


وفي الأركان البدنية 
تؤمنوا ولكن قولوا 


والمرتبة الثالثة ‏ رفع الخلاف كلا . سواء كان في عمل أ 
ذات, ففي هذه المرتبة لايق إِنيّة ولا تشخّص نفسي , ولارؤية نفس؛ ويكون وجوده 
مستغرقاً في بحر الوجود الحقّ. وفاناً في عظمة نوره تعالى, وفي هذا امقام يُقلّم أثر 
الخلاف من أصله وهو لاني , وتتجل حقيقة مفهوم التسلّم والموافقة المنّة لمطلقة ‏ 
إنَّ الدّين عند لله الإسلام ‏ 15/1 


في نيّة أو في إِنّيْ 


اسلم نهنا 

فإنَّ الإسلام المطلق الكامل هو يكون متحقّقاً في هذا المقام. 

وأمًا الّلام: فهو مصدر كالكلام. ومعناه الم والسَلّم. بزيادة في مفهسومد 
الزيادة في لفظه ومبناه, وهو التوافق الكامل ورفع أيّ خلاف في الظاهر والباطن. 

وقلنا إن السّلم في ذات الشيء من حيث هو: عيارة عن تمق الاعتدال والنظم 
الكامل فيا بين الأجزاء وتفرّهه عن النقص والعيب. فإنٌ التوافق الحمق فيا بين 
الأجزاء وارتفاع الخلاف إِنّا يتحصّل ويتحقّق في هذه الصورة فقط : والصحّة مرجعها 
إلى هذا المعنى. 

سَلامُ علَِكُم بَاصَبَت لهم عُقبى الدّار . 11/1 

يقولونَ سَلامُ عَلَكُم ادخُلوا الماكتم تعبلون  1١‏ / 70. 

وسَلامُ على عباده الَِينَ اصطّن 7/2؟0. 

سَلامْ عَلَِكُم طِبمٌ فادخُلوها “11/7/66 

فتدلٌ الآيات على ما ذكرنا من مفهوم السلام, فإنّ السلام قد ذكر فيها مربوطاً 
ومنوطاً بالعمل والاصطفاء والتطيّب والصبر. ويذكر بأنّ نتيجة السلام هي دخول 
الجئّة. وليس هذا إلا أن يتحقّق الاعتدال ويتغرّه عن النقص والعيب. ويتحصّل حقٌ 
الخلوص والصّفا والطهارة والنظم الكامل. 

ويدلّ على هذا المعتى أيضاً: التعبير بقوله تعالى سُجُل السّلام , دار السّلام , 
في قوله: 

تبندي به اثة من اتَبَعَ رِضوائَهُ سْبْنَ اكلام - 5 /15. 

وال يَدْعُوى دار السّلام - 00 

ْم دار السّلام عند يهم وهو وَليّهم - 5/ /151. 


نكن سلم 


ساس سس سه 
يراد دار فيها اعتدال وصفاء وطهارة ونظم كام , خالية عن النقص والعيب. 
وأمًا السّلامُ وهو من أساء الله عرّ وجلّ: وهو المصداق الأتم الأكمل الحقٌ 
من هذا المفهوم, ليس في وجوده أقلّ نقطة من الضعف والحاجة والفقر والنقص 
والحدودية. وليس في ذاته عر وجل أثر من خلاف. وهو الحقٌ المطلق, والمثرٌه عن 
كلّ ما يتصوّر من الضعف, سبحانه وتعاى عا يقولون. 


لاإله إَِا هو المَلِكُ التدُوسٌ السّلام - ذه / 18. 


وأمًا كونه تعالى في غاية التوافق وكبال السٌلمية: فإنّ ذاته تعالى المصداق الاثم 
من حقيقة الوفاق والكلميّة والصلح والرفق والسداد. وفي أثر هذه الصفة تتجلى منه 
تعالى صفات الوّحمة والعطوفة والكزمء وََالحّان المئّان الودود الرَحمن الرّحيمء 
بِقّثْ رمه غضّبه. ليس في ذاته تعاليأمثقال ذرّة من بغض وخلاف وغضب 
وعدوان ومحدوديّة في أمر أو قحي عخلو, فا هذه الصفات إِنما تنشأ من الضعف 
والحاجة والفقر وامحدوديّة. وهو الغنيّ العزيز. 

وأمًا السّليم: فهو فعيل ويدلٌ على ثيوت صفة السّلميّة في ذات الشيء ويتفره 
عن النقص والعيب في حدٌّ ذاته. 

يوم لاينفَعُ مال ولابنون إِلَامن أ لله يقَلبٍ سَليم - 86/57 . 

وَإِنّ من شيعته لابراهيم إذ جاء ربّه بقلب سَليم - 86 / ا5. 

يراد قلب طاهر من العيوب والنقائصء وحقيقته السّلميّة وتحصّل مفهوم 
الوفاق والصلح والرفق في القلب, وهذه الحقيقة نا تتحمّق بالتغرّه عن العيوب. 

ويظهر من هذا التعبير أنّ النافع المفيد للانسان في يوم الجزاء وفي مقام السير 
إلى الكئال والسعادة: هو السُلميّة المتحضّلة في القلب لا غير. 


سلم كرفا 


ولا يصحٌ حمل الكلمة على الصحّة والعافية الظاهريّة, فإنّ صحُة القلب المادَيّ 
لا تأثير لها في مقام الجزاء والثواب والعقاب, مضافاً إلى أنّ هذه الصحة الماديّة تتبدّل 
في الآخرة بسن آخر يلاثم تلك الدار. 

وكذلك في الآية الكرية : وقد كانوا يُدعَونَ إلى الشّجِودٍ وهم ساينُون -538/ 
برك 

فليس المراد هو الصحة والعافية, فإنّ السجود بمعنى كبال الحنضوع ومنتهى 
التذلل, وهو أمر باطفيّ قلبنَ وقد يظهر بصورة السجود الظاهريّ. فلا ارتباط ببين 
الصحّة وحقيقة السجود. 

فالمراد أن وجودهم الجسماني والروحتّكانا في وفاق واعتدال وسلميّة فطريّة, 
ومع هذا الاقتضاء الفطري والدعوة الاي نه مكنا في خلاف وترّد وعصيان عملا . 
إنّ الشلميّة والوفاق إِمَادطبيعي فطَرِي وإمًا إرادي اختياريّ: فالطبيعي: ما 
يكون باقتضاء الفطرة والتكوين الي كا في قوله تعالى: 
قمر دينٍ الله يعون ولَهُ أسلَمّ من في التّماواتٍ والأرْضٍ - 80/7 . 

فإنَ كلّ موجود من الجماد أو النبات أو الحيوان أو الملائكة أو الإنسان وقد 
خُلقوا خاضعين متذللين منقادين تحت حكم لله وسلطة أمره بفطرتهم وطبيعتهم التي 
فطرهم عليهاء وهم سالكون على مقتضى تكوينهم موافقون في ما قُدّر هم مسالمون 
في إجراء وظائقهم المقدّرة لا يخالفون ما أمر الله لهم في حركة ولا في سكون ولا 
عمل» ولا يعصون. 

وأمًا الإراديّ: فهو ما يتحقّق في المرتبة الثانية وفي مقابل تكاليف تشريعية 
ووظائف إهيّة ثانوية. كا في: ب من أسلَم وجهه و وهر مين قله جره عند ره - 
0 


هذا سلم 


يراد تحمّق السٌلميّة الإرادية والوفاق الباطني في صورة العمل بالطاعات 
ووظائف العبودية. 


وَلانَشقٍ لحرت مُسَلّمدٌ - 1 /1/. 

أي مُريَاة على السلمية والتسلّم. 

وأمًا الم بعنى المرقاة: هو وسيلة يتوسل بها إلى الوصول بحاجة ومقصودء 
وهو يلم في قبال من يتوسّل إليه, وهذه الصيغة كالشّل والذمّل وليه وليست بمعنى 
المرقاة, بل هي من مصاديقه. 


فإن استَطعتٌ َتَقأفي الأرض أو سلا في الماء - 80/1 

أم لم سُلّم يَشتمعون فيه 77/0707 

أي تبتغون وسيلة تنوسَلون إِلياقي"محيظ السماء وتستفيدون منها في ذلك 
المميط. وأم هم وسيلة موجودة لعدَرَوا ياغ ل الالشواع. 


ولايخق أنّ هذه الكلمة مضافاً إلى تناسب هذا الاشتقاق: معرّبة ومأخوذة 


عن اللغة العبريّة بتغيير مختصر كما ترى: 

قع- موه (سولام) سُلّم. مرقاة, سلّم موسيق؟؛ تدرّج. 

فظهر أنّ تفسير المادّة في الآيات المذكورة بالصحّة والعافية والانقياد والصلح 
والخلاص والنجاة والقكين وغيرها: في غير محله. 

وباعتبار هذا الأصل أيضاً يطلق الكليم على اللديغ الجري: فإنّه بابتلائه دفعة 
بألم شديد وجراحة مؤلمة, يكون في لم قهراً وفي حال اضطرار. 


ع مه م 


سليان كهذا 


سلوان: 

المروج /١‏ 55 ولا قبض الله داود (ع) قام بعده ولده سليان بالنبؤة والحكم, 
وغمر عدله رعيّته, واستقامت له الأمور, وانقادث له الجيوش, وابتدأ سلوان ببنيان 
بيت المقدّس وهو المسجد الأقصى. فلا استتم” بناءه بنى لنفسه بيتاً. وهو الموضع الذي 
يسمى في وقتنا هذا كنيسة القهامة, وهي الكنيسة العُظمى ببيت المقدّس عند النصارى, 
وهم كنائس غيرها معظمة, منها كنيسة صهيون؛ وقد ذكرها داود (ع)؛ والكنيسة 
المعروفة بالجسمانية ويزعمون أنّ قبر داود فيها. وأعطى الله تعاللى لسلوان من الملك ما 
لم يعطه لأحد من خلقه. وسخّر له الجن والانس والطير والري؛ وكان ملك سليان 
(ع) على بني إسرائيل أربعين سنة, وُيِْضضْوَهْ قبن اثنتين وخمسين سنة وبعده ملك 


مالك بن رحبعم بن سليان 

أخبار الأيّام الأول 28 / 0 - لَأنَ رب أعطاني بَِينَ كثيرين إِنّا اختار سلهان 
ابني ليجل على تملكة الربٌ على إسرائيل؛ وقال لي إن سليان ابنك هو تبني بيقي 
ودياري لأنّه اخترته لي إبناً وأنا أكون له أب وأ 


أثبت ملكته إلى الأبد إذا تشدّد للعمل 
حسب وصاياي وأحكامي كهذا اليم ... وأنت يا سليان ابني اعرف إله أبيك واعئده 
بقلب كامل. 

تاريخ ابن الورديّ ١8 / ١‏ سليان وعمره اثنتا عشرة سسنة, وآتاء الله من 
الحكمة والملك ما أخبر به في كتابه العزيز. وفي السنة الرابعة من ملكه في أيار وهي 
سنة تسع وثلاثين وخمسماً 


فاة موسى ابتدأ سليان بعمارة بيت المقدسء وأقام في 
عمارته له سبع سنين وكان ارتفاع البيت ثلاثين ذراعاً, ثم شرع في بناء دار ملكه 
بالقدس وفرغ في ثلاث عشرة سنة, وفي الحخامس والعشرين من ملكه جاءته بلقيس 


نينا سليان 


ملكة الهن ومن معها. وأطاعه ملوك الأرض وحملوا إليه النفائس» فوفاته في أواخر 
سئة 6 لوفاة موسى (ع). 

الملوك الأول 5 / ١؟ ‏ وكان سلبان متسلّطأً على جميع المالك من النهر إلى 
أرض فلسطين وإلى تخوم مصبر, كانوا يُقدّمون المدايا وتخدمون سليانَ كل أيَام 
حياته. ولكلٌ من تقدّم إلى مائدة الملكِ سليان كلّ واحدٍ في شهره لم يكونوا يحتاجون 
إلى شيء, وكانوا بأتون بشعير وتبن للخل والجياد إلى الموضع الذي يكون فيه كلّ 
واحد حَسَبٌ قضائه. وأعطى لله سليان حكلة وفهاً كثيراً جدّاً ورَحُبة قلب كالرمل 
ألذي على شاطئ البحر, وفاقث حكنة سليان حكمة جميع بني اللشرق وكلّ حكلة 

مصير, وكان أحكم من جميع الناس., دتكلم 'ئة آلاف مَل وك 
وخمساً, وتكلّم عن الأشجار من إِلْأْررَالدَيَ) ف لبنانَ إلى الزوفا النابت في الجائط , 
وتكلم عن البهائم وعن الطَّين وعن,إلدييب وعن اليسمك. وكانوا يأتون من جميع 
الشعوب ليسمعوا حكئة سليان من جميع ملوك الأرض الّذين سمعوا بحكنته. 

قاموس الكتاب المقدّس - سليان: أي المملوَّ من السّلامة, وهو خليفة داود. 
وواحد من أبنائه الأربعة. من بتشبع . 

قع 2193 (شالوم) سلام: أمن, سكون, سلامة, صحة. 


لذ الا 


والتحقيق : 

أن هذه الكلمة مأخوذة من اللغة العبرية , كالشلّم, إلا أنّ اكلم في المعجم 
العبريّ بالسين المهملة, وسليان مأخوذ من شالوم بمعنى الصحّة وهو بالشين المعجمة, 
مإنّ مؤي المعاجم العربية قد ضبطوا الكلمتين تحت عنوان الصّلم اشتياهاً. 


سلبان لهذا 


وفي صموئيل الثاني والملوك الأول وغيرهما من كتب العهد القديم: كلما يذكر 
إسم سليان بالعبرية, ضبط بهذا الضبط - زا أخؤرم - شِلمُةُ وتبديل المعجمة 
بالمهملة في التعريب كنير, فيقال في ؟ها2ط!( - سمع. 

وظهر أن سلوان بن داود عليه] السّلام كان من الأنبياء العظام آتاه الله الحكئة 
والملك والعلم من لدنه. مبعوثاً بعد رحلة أبيه سنة 181 قبل الميلاد تقريباً. ومضى 
لوفاة موسى (ع) قريب من 610 سنة. 


وأُوحَنا إلى إبراهي... وهارونَّ وسُليانَ وآتّينا داوة دبوراً ‏ 4 / 158. 


ونوحا هدَيْنا من قبل ومن أودَ وسُلهانَ وأَيُوبٌ ويوسفٌ وموسى - 


5/غئم. 

هناها سُلوانَ ولا آتينا خا كلا 1 ١‏ / هلا 

وَلَقَد آنا داود ليان عَل]وقاه ته الذي قَضّلنا على كير ين عباوو 
ونين ورت سُليانٌ داوة وقال يا أنه لاس علمنا منطق الطَيٍ وأوتينا نكل 
كَيء إِنَّ هذا ْو القَضْلْ المُبين ‏ 59 / .١6‏ 

قالَ سلبان مدني يمال فها آتاني لله حير يها آتاكُم - 81/1397 


وَوَهَبنايداوة سلبان نعم العبدإنُّأوَابُ... وإِنَّلَهُيعندنا للق وحسن مآ 
ا 1 

هذه آيات من القرآن الكريم توصف وتعرّف نيا من أنبياء بني إسرائيل وهو 
سليان, بالرّى, وحُسن المآب, وبالأوبة , والعبودية التمئة, وبالعطاء . والقضل الكبير 
من كلّ شيء, وبتعليم منطق الطير, والوراثة من داود, والتفضيل على كثير من العباد 
المؤمنين, وبتفهيم العلم والحكمة والنبوة. 


ا اسليان 


وأمًا كتب بني إسرائيل: وهم يقولون بكونها إهاميّة سماوية, ففيها ما ينسبه 
إلى الانحراف والقايل إلى الشهوات شديداً بل وإلى الإنكار والكفر وعبادة آهة 
الغرى: 

الملوك الأّل ١١‏ وأحبٌ المللكُ سليان نساء غريبة كثيرةً مع بنت فرعون, 
مُوآيَاتٍ وعَمَونِياتٍ وأَدُومِيَاتٍ وصيدونئات وجِتّيَاتٍ. من الأمم الّذين قال عنهم 
الرب لبني إسرائيل: لا تدخُلونَ إليهم وهم لا يَدخُلون إليكم لأثهم يلون قلويكم 
وراء آهتهم. فالقصق سلبان بهؤلاء بامبّة. وكانت له سبعمأة من النساء السيّدات 
وثلاثمأة من السّراري, فأمالّث نساؤه قلته. وكان في زمان شيخوخة سلبان أمَلْنَ 
قلي وراء آطةٍ أخرى. ولم يكن قله كاملا.مع الربّ كقلبٍ داود أبيه, وعمل سليان 
الشرّ في عن الرب, فغضب الرب خلِِسليان أن قلبه مال عن الرب إله إسرائيل . 


نحمياء ‏ 1 / 11 أليس من أَجَلَ هؤلاء أخطأ سليان ملك إسرائيل ولم 


َه النساء 


يكن في الأمم الكثيرة ملك مثله وكآن تَحبوباً إلى إِهلّه. هو أيضاً 


ائيل والمسيحيّين كيف حككوا يكون كتاب الملوك 
إهاميًء مع جهولية مؤلفه, وألّه قد ألف بعد قرون من حياة سلوان (ع). وموضوع 
الكتاب شرح حياة السلاطين, وقد عَدَ سليان من السلاطين وبحث عا انتشر 
حالاته ووصل إليه من جريان أموره. 

نعم أبتدأ في الكتاب بذكر شيخوخة داود (ع) والشروع باستخلاف سسليان. 
وهو في حدود سنة 178 قبل الميلاد, وانتبى الجزء الأوّل في 77 فصلاً إلى انتهاء ملك 
يمورام بن يموشافاط . وكان ذلك في حدود سنة 867 قبل الميلاد, ثم يبتدئ في الجزء 
الثاني بالبحث والنقل عن بقيّة الجريان إلى أن ينتهي إلى أواخر حياة تهوياكين بن 


سليان 35> 


تهوياقيم في حدود سنة 8١‏ قبل الميلاد, فلا بد من أن يكون تأليف الجزءين بعد 
خمسة قرون من حياة سليان. 

والمؤرّخ يروي كلّ ما يسمع أو يُقال أو ينقل ويُروى, وهو لا يتوجّه إلى 
المعنويّات والحقائق ولا إلى أسرار أمور الأنبياء وأعباهم . 

وَإنَّلَهُ عِندَنا لز وحُسنَ مآب. 

وأمًا الكتب المنسوبة إلى سليان (ع): ففصول من المُزامير. وأمئال سليان» 
والجامعة, وتٌشيد الأنشاد. 

فالمزامير: ينسب إليه مزمور 1/او ١117‏ -من المزامير. 

وأمًا الأمثال: فهو 7١‏ باباً. ويناب بأنير”م؟ إلى أجور بن مُتقيه, وباب ١‏ 
إلى كوئيل » والباقي إلى سلوان النيّ (ع)- 

وهذا الكتاب أحسن كتاب كي كم وَآلوَاعظ الشافية. من بين الكتب 
للعهدين. وينبغي لكل مؤمن سالك أن يستفيد منه. 

وأمًا الجامعة: هذه الكلمة مستعملة في معناها اللَمُويً, فإِئهُا مترجمة من 
العبريّة . وهي موقط - قُهلِت, معن الطائفة والاجتاع . 

ولع سليان (ع) تكلّم في هذا الكتاب بلسان القوم, أو أئها لقب له. 

وهذا الكتاب في إثني عشر بابا يحتوي على الحكم والمواعظ . 

ويقول في 16/1 - فوجدثٌ َم من الموت المرأة الي هي شبك وقتلبها 
أشراك ويداها قيودٌ, الصالم كُدَام الله ينجو متهاء أمّا الخاطئ فيؤخذ بها. 


هذا الكلام يخالف ما سبق من ابتلائه بالنساء. 


نا سليان 


وأمًا تُشيد الأنشاد: ويعبّر عنه بالفارسيّة بقوهم ‏ غزل غزهاى سلوان 
وبالعبريّة بقوهم 7713 مفرداً بمعنى الغناء واللحن والشعر. 

وهذا الكتاب في مانية أبواب, يحتوي على غزليّات نثريّة, ويستفاد من بعض 
التعبيرات والجملات: إنّبا كالغزئيات من العرفاء في الروحانيّات وعوالم الوجد والحبئة 
الروحائية الإطيّة. 

وظاهر بعض الجملات منه: إن قد أنشد بعد زمان سلوان (ع) حيث يقول في 
١‏ 6 -كخيام قِيدار كشُقّق سليان. وفي ‏ / 7- هو ذا تخثُ سليانَ حوله سنو 
جبّاراً من جبابرة إسرائيل, املك سليان عمل إنفيسه تفتا ين خشب لُبنان. وفي 
١‏ كان لسشلوان كم في بَغل هامول د الكّم إلى تُواطير كل واحد يؤدّي عن 


مضافاً إلى أنّ إنشاد اله والغزل,لا. ببسي مقام نِيّ مرسل من الله تتعالى 
ليهدي الناس بقوله وفعله وحركاته. 

ولسْلَانَ اليج عاصِفَةٌ تجري بأمره  41/17١‏ . 

وَلِسْلَانَ اليج عُدرَها عَميٌ ورَواها تبر - 11/174 


هذا النفوذ وقدرة الإرادة والتأثير والحكم بالنسبة إلى جريان الريج بأمره, 
وكيفيّة جريائها كان من معجزاته الخارقة للطبيعة آتاه الله تعالى حجّة على الناس. 
في إرادة شخص يؤتبها الله من يشاء, 


وحقيقة هذا الأمر إِما هي قوّة ونفوذ ونا 
وكم له من نظير. 

وهكذا إلقاء العلم والمعرفة بمنطق الطير. أو إعطاء النفوذ والتأثير والتسخير 
لشخص بالنسبة إلى حيوان أو جنّ أو إنس. ومرجع هذه الأمور إلى إرادة لله تعالى. 


سليان 234 


يَقولَ لَهُكُن يكون , 

وإرادته تعالى ما باستقلال ومباشرة أو بإجازة وإنفاذ. 

وقال يا أيها النَاس عُلّمنا مَنطق الطَير ‏ 99 /15. 

وخُثِرٌَ لِسْلَّانَ جنوده من النَ والانس والطَّير - 597 /3119. 


والتنفيذ وقدرة الإرادة بالإجازة مشهودة في ما بين أهل الرياضة. 


إذا أراد 


وأمًا البحث عن جزئئيَات هذه الأمور الخوارق: فخارج عن المسيزان. وقد 
وردت في التواريخ والروايات الضعيفة والإسرائيليات: أمور ضعيفة وقضايا لا يصدّقها 
العقل السليم, وينبغي الإعراض عنهاء ولا.سيا ما يتعلّق بساحة قدس الأنبياء 
والأولياء وفي جريان أمورهم. 

واتّبعوا ما تدلو الشَّياطِين عل سلبان وماكقّر سُلِانُ ولكنٌّ المَسياطِينَ 
كقّروا  7٠١7/1‏ 

أي واتّبع هؤلاء المعرضون عن كتاب الله , ما جعله الشياطين مقتّدىٌ في حياتهم, 
وذلك على حكومة سليان. فليس لسليان عصيان وكفران وخلاف, وإنما الكفر من 
الشياطين. 

وَلَقَد قتَنَاسُلبانَ وألقيناع كرسي َسّداأناب - 81/78. 
لجتسّد: جسم إذا لوحظ بجرّداً عن الروح, وإلقاء الجسد على كرسيه في مقابل 
سلطانه ونفوذ أمره وتسخير الجن والإنس: أمر فوق حكومته وإعلام بكون نفوذه 
محكوماً في مقابل حكم الله تعالى وأمره. لثلا يتوج إلى الحكومة الظاهريّة الحدودة 
المؤقتة. 

وأمًا خصوصيّة هذا الجسد: فلا فائدة في البحت عنها بعد اختلاف الأقوال فيه 


44 سلق 


وفقدان سند مستند في المورد. 
وأمَا مرضوعات أخر مربوطة بالمقام: فليراجع إلى مواردها. 
نوضوعات آخثر مريء ام: فليراجع !| 
* #* 2# 


سلو: 

مقا -سلوى: أصل واحد يدلّ على خفض وطيب عيش . من ذلك قوهم فلان 
في سَلوة من العيش, أي في رغد يُسلّيه الهم. ويقول: سلا حب يمسلو سَلُواً: إذا 
فارقه ما كان به من همٌ وعشق. وسلَيْثُ بمعنى سلّؤت. 

مصبا - سَلوتُ عنه سُلُوًَ من بابةتقفد: صبرت. والشلوة: إسم منه. وسَلِيت 
أسل من باب تيب سلياً: لغة. قال باد أَلبتَلُو طيب النفس للألف عن إِلْفِه. 
والسّلى: الذي فيه الولد. والسَلُوى َع طائر نحو الحرامة . ويقع على الواحد والجمع . 

مفر ‏ سلا: التشلوى أصلها ما بُسل الإنسان, ومنه الشّلوان والتسل. وقيل 
السّلوى: طائر كالماني. وقال ابن عبّاس: المنّ الذي يسقط من السماء والسّلوى 
طائر. قال بعضهم: أشار ابن عبّاس بذلك إلى ما رزق الله تعالى عباده من اللُحوم 
والنبات. وأورد بذلك مشالاً. وأصل السّلوى من التسلي. يقال سليت عن كذا 
وسلوت عنه وتسلّيت: إذا زال عنك محيته . 

التهذيب 1 / 78 الأصمعي: سلوت فأنا أسْلُو سُلُوَاً. وسَليثُ عنه أسلى 
سلا بعنى سلوت: إذا نسي ذكره وذهب عنه. وقال ابن ثميل: سليت فلاناً: أي 
أبغضته وتركته. وعن أبن الأعرابي؛ قال الُلوانة: خرزة للبُفض بعد الحئة . والشّلوى: 
طائر. وهو في غير القرآن العسل, وجاء في التفسير إن طائر كالمائ . 


5 نا 


الكسّاف ١‏ / 07 - وظَِّلنا عليكُم العام وأنزلنا عَلَكُم اَن والسّلوئ -1/ 
01, أي جعلنا الام يُظلّكم وذلك في التيه سكّر لله هم السحاب يسير بسيرهم 
يُظلَهم من الشمسء والمَنّ هو الترغجبين يغزل عليهم مثل التّلج من طلوع الفجر إلى 
طلوع الشمس لكلّ إنسان صاع, والشّلوى هي المّماني. 

* * لا 
والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حالة الانصعراف عر كان فيه وترك ماكان 
يحبّه, مع حدوث السكون في النفس. 

وبهذا اللحاظ تطلق المادة على«نسآن كر . والذهاب عن الذكر. وترك شيم 
وبغضه بعد الححبّة. والصبر والتسلي للخاطر».وطيب النفس. 

ولكن القيود المذكورة لابدَكأن لاتَشظآيكلّ من هذه الموارد, ولا يصحٌ 
الإطلاق فيها بدونها إلا يجازاً. 

وأمًا المْسَل ولفافة الولد من الدوابٌ: فكأنٌ المسل من جهة حلاوته وطصمه 
الجاذب يصرف عن الحالة السابقة ويوجد تحؤلاً. كما أنّ اللفافة تصرف الولد وتمنعه 
عن التعدّي عن محدودته. 

وكذلك الطائر إذا أطعم به في حالة الجوع والحاجة. فيكون مصداقاً. 

ولكنّ المنظور من السّلوى في القرآن الكريم: مطلق ما يوججد تحولاً من 
اضطراب وتشوّش وتعلّق. إلى حالة استقرار وسكون وطيب نفس. أعمٌ من أن 
يكون في الماديّات أو في المعنويّات . 

وظلّلنا لهم العام وأنرّلنا َلثم الَنّ واللوى ‏ 10/9 


هنا ار 


المَنّ مصدر بمعنى إظهار النعمة وإيجاد الخير, ويطلق على النعمة والخير الظاهر 
أيضاً مبالغة. والكلوى إسم وهو ما يليك بتطبيب النفس وتسكينه. 
فالمَنَ يشمل كلّ نعمة تُعطى ينعم بها من الفواكه والنباتات واللحوم وغيرهاء 
والسّلوى إشارة إلى جهات معنوة والرّْح التي بها ينصرف النفس إلى حالة سكون 
وطمأنينة وطيب بعد اضطراب وتزلزل. 
فا يقال في التفاسير من النعم المادّية: فربوط إلى مفهوم المنّ. وما السلوى: 
ره في المعنويّات, ويشمل النعم الماديّة أيضاً إذا أوجبت انصرافاً عبًا سيق 


وأوجدت طمانيئة وطيباً. 


فظهر أنّ تفسير المنٌ أو السلوي يتعمَعاصّة معيّنة كالعسل والترغجبين والطائر 
وأمثاها: في غير تحلّه وخارج عن الحقينة: إِلذ أن يكون من باب تعيين المصداق . 


ار« 


مقا سمد: أصل يدلّ على مضي قُدُماً من غير تعريج. يقال سمّدت الإبل في 
سيرها: إذا جَدّت ومضت على رؤوسها. ومن الباب السمود الذي هو اللهو, والسامد 
هو اللاهي وهو قياس الباب. لأنّ اللاهي يهضي في أمره غير متعرج ولا متمككّت, 
فأمًا -سمّد رأسَه إذا استأصّل شعره: فذلك من باب الإبدال وأصله الباء. 

مصبا ‏ التّماد وزان سلام: ما يُصلّح به الزرع من تراب وسرجين, وسحّدت 
الأرض تسميداً: أصلحتها بالكباد. 

التهذيب ١١‏ / 597 سمد: عن ابن عبّاس: وأْنتم سامدون ‏ مستكبرون. 
ويقال للفحل إذا اغتلم: قد سمد. وقال الليث: سامدون لاهون, والسُمود في الناس: 


سر بد 


الغفلة والسهو عن الشيء. قال أبو عبيد: قوله سامدون: يعني القُيام. وكلّ رافع 
رأسه فهو سامد. وقال المبرّد: السامد: القائم في تمر . وقال اللسيث: التّماد: تراب 
يسمّد به النيات. وسمّد شّعره إذا أخذه كلّه. وعن ابن الأعرابي: السايد: اللاهي» 
الغافل, الساهي , المتكبّر, القائم. أبو زيد: السايد: المتحيّر بطراً وأشراً. والمغئي . 


ع 0#0ه©» 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القرّد والتكيّر مع || 
تستعمل في مفاهيم ‏ التحيّر والتلّي والسهو والغفلة والتكبّر وأا 
واستعرالها في اغتلام الفحل , ودفع الرأيّ,قائماً. وفيا يُصلّح وينمو النبات به 
بلحاظ هذا الأصل المذكور. 
فالقيدان لابدّ أن يلاحظا ف يكورم موارا الاستعمال. 
أفين هذا الحديث تعجبونَ وتَضْحَكونَ ولاتَبكُونَ وأنمٌ سامدونَ 71/017. 
أي وأنتم متكبّرون متجبّرون مع الففلة عن حديث الآزفة؛ والتوجمه إلى 
الآزفة يقتضي الحزن والبكاء والتأئّر لا الضحك والاستهزاء إِلّا أنّ القرّد والغفلة 
يوجب ذلك, ويصدرف عن التوججّه الدقيق والتفكّر. 


ا 

مقا _سمر: أصل واحد يدلّ على خلاف البياض في اللون, من ذلك الشمرة في 
الألوان. وأصله قوهم لا آتيك الكَمّر والقّر ‏ فالدَ : سواد اليل 
ومن ذلك سمي السّمرة. فأمّا الساير: فالقوم يَسمُّرون. والسامر: المكان الذي يجتمعون 


لمدكه عر 
ابل يبيب بإب بإب بإ يبيبح 


فيه للسّمّر. والسّئراء: المينطة للونها. والأسمر: الريج. والأسمر: الماء. 

صحا _السّئر: المسامرة وهو الحديث بالأيل» وقد سر 
وَالسَامرُ أيضأً: الشمار وهم القوم الذين يسمُرون. وتسمير اللَّبن: ترقيقه بالماء. 
والسمرة: لون الأسمرء تقول سر وير واسمارٌ اسميراراً. والأشمران الماء واليرٌ؛ ويقال 
الماء والرّي . واميثمار واحد المسامير. 

مفر ‏ السّمرة: أحد الألوان المركبة بين البياض والسواد. والسّئراء: كي 
عن الحنطة. والتّمار: اللبن الرقيق المتغيّر الّون. والسَمُرَة: شجرة تُشبه أن تكون 
للونها ميت بذلك. والسمر: سواد اللَيل. وسَمّر فلان إذا تحدّث ليلاً. مُستكبرين به 
سايراًتهيجرون- قبل: سماراً. فوضع الوَأحويموضع الجمع. وقيل: يل اليل المظلم . 

التهذيب ١١‏ / 18غ قال أأبوإسيحاق"في ‏ مستكبرين به سامراً ‏ بمعنى 
سُمّاراً والساير اللجماعة يتحدّنونَ لولشم ظلّالقمر. والشمرة مأخوذة من 
هذا. وعن أبي حاتم في -مستكبرين سامراً- أي في التمر. وهو حديث الأليل, 
يقال: قوم سامر وَكْر وسُمّار وسمّر. وسار الإبل: ما رَعى منها باليل, يقال إن إيلنا 
تسمُر أي ترعى ليلاً. وقال الليث: السايرٌ الموضع الذي يجتمعون فيه للسشّمّر. وقد 
جاءت حروف على لفظ فاعل وهي جمع عن العرب, فنها الجايل والساير والباقر 
والحاضر. وقال الليث: الشّمر. ١‏ 
خق. وقناة ئراء وجنطة سئْراء. قال الأصمعيّ: التّثر عندهم الظمة, والأصل 
اجتاعهم يسمرون في الظلمة, ثم كثر الاستعبال حثّى سمُوا الظلمة تكراً. 

قع - جل" (سامر) تصلّت, جمد, تحجر تبت بسمار. 


لذ كا 


شدّك 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المأدّة: هو الظلمة الخفيفة . وبهذا الاعتبار يقال: إن 
السمر يدلّ على خلاف البياض. والسّمر سواد الليل, ومَمرَ وير واسمارٌ إذا سوة 
واظلمَ. والشّمرة لون بين البياض والسواد. والساير الأيل المظلم, والسّمّر ظلّ القمر 
والظلمة. 

وأمَا إطلاق المادّة على الحنطة والرح والمسمار واللين والملوط بالماء والريج 
وشجرة العضاء: فباعتبار النظر إلى لون الظلمة الخفيفة والسواد العارض في كلّ منهاء 
فالقيد ملحوظ ولازم تحنّقه. 

وأمًا المسامرة ببعنى الحادئة ليلاً؛ فيقال مَك يمر وسامر يُساور إذا جعل شيئاً 
مظلاً أو في ظلمة وسواد. فكأنّ الحديت يملق "ظلمة الليل. 

حَقٌ إذا أخَذنا ُترفيهم ... قد كانت آياي تق عَلِكُم كنم على أعقابكم 
تكصونّ مُستكيرينٌ به سايراً هرون ا 

أي استكباراً بسبب نكوصهم في السّمرء وهذا كبا في قوله تعالى: فأمًا عادٌ 
فاستكبروا في الأذض بمَيرٍ الحق. أي يجعلون الإعراض والنكوص وسيلة في 
استكبارهم في الاير توهماً منهم أنّ الإعراض عن الحقٌ والإدبار عن آيات الله 
موجب لرفمة شأنهم وعلوٌ منزلتهم ومقامهم. 

فالسامر هو المُظلم الخفيف وهو على الأصعٌ مفعول فيه من الاستكبار, أي 
يستكبرون بنكوصهم في أيّ مكان سافر. وهذا إشارة إلى أنّ استكبارهم ليس بحق, 
ولا يعلتوته إلا في خفاء وظلمة. 

فظهر أنّ الضمير يرجع إلى النكوص. وأنّ الَامر مفعول فيه كما في قلوهم 


اننا لدم 


جلست قُربٍ زيد أو قريب زيد. ولا نمحتاج إلى تفسير الشامر بالشمار جمعا ليكون 
حالاً. أو إرجاع الضمير إلى مالم يذكر لفظاً. 
هر الكلمة كونها منسوبة إلى السَامر أو السشامرة» فإنّ 


طائفة وقوم في ذلك الزمان, أو ئها معرّبة من كلمة أخرى عبراتية أو لغة أخرى. 
ولا سند لنا يوجد في هذا المورد. 

وعلى أيّ حال: فهو رجل من أصحاب موسى (ع) الذين انتظروا قدوم موسى 
(ع), وصنع ما صنع, ودعا بني إسرائيل:إلى عبادة العجل . 

واتحدَ قَومُ موس من بَعدِهامِ كلهم عجِلاجَسَدأَلَهُخُوار - 148/1. 


قال فإنًا قد نا قوماك ممت بَعدك وأَضَلّهُم الببامري . 


فرجع موسى إلى قومه عَطْبانَ .. . ولكنا من أوزارا ين زينة الوم قَقَذفناها 
فكذلك ألق السَايِريّ فأخرج لم عجلاً جَسَدالَهُ خُوار ققالوا هذا لمكم ... قال ا 
خطيك يا سايريّ قال بَصْرتُ مال يضر وا يه فتهطتُ قبضَّة - ٠١‏ / 87و 117. 

والظاهر أنّ هذا الرجل كان له سابقة في علوم الثسعبذة والسحر كها هو 
لمتعارف في عصير موسى (ع), ولا بعد كونه من أفراد السحرة المؤمنين بموسى ع 
وهو ببقتضى علمه وعقيدته السابقتين, أظهر هذا العمل - وأضلّهم السَامِريّ . 

ويناسب هذا المعنى أن نقول: إن السايريٌ مأخوذ من مادّة سامّر: 

قع 782 -تصلّب, ججد, تحجّرء وقف, ثيّت مسمار. 

فإنّ الَامريّ قد تصلّب وجمد في عقيدته السابقة, وم يكن له إدراك وسيع 


مير اننا 


وذوق ودقّة وفهم ونور روحاني. 

والعجب كل العجب من بيفر امخروج من التوراة, الأصحاح '1ل1, حيث يقولج 
اجتمع الشّمْبُ على هارونٌ وقالوا له قم اصن لنا آلهة سير أماصًا... فقال هم هارون. 
انرعوا أقراط الذَّهَبِ لقي في آذانٍ نسائكم وتنيكم وبناتكم وأتوني بها. فنزع كلّ 
الشّعْب أقراط الذّحَب التي في آذاتهم وأتوا بها إلى هارونّ. فأخذ ذلك من أيدهم 
وصوّره بالإرميل وصنعه عجلاً مسبوكاً, فقالوا هذه آمتك يا إسرائيل التي أصعدئك 
.. صنعوا طم 


من أرض مصير... فقال الب لموسى اذهب انزل لأنّه قد قَسَد 
عِجلاً تشبوكاً وشجدوا له وذيحوا له. 
فتّسب إلى هارون بأنّه قد صنع خجلا عا بني إسرائيل إلى عبادته. وهذا 
أعظم من الشرك بمراتب. فكيف يكون نيياً من الله لهداية الناس. 
وقال الله تعالى في القرآن الكريم: 
وَوَمِالَهُ ِن رحتنا أخاه هارون 
وَلَقّد آتينا موسى وهارون الفرقانَ وضياء وذكراً للمتّقين ‏ 
3 002 8 3 ا 
ُمبَعَنا مِن بَعدهم موسى وهارونّ إلى فرعون ومِلَيِه . 


وأخي هارون هو أفصحٌ مي إساناً فأريمله معي ردماً. 

فيفر الخروج يعرّح بأنّ هارونَ دعا بني إسرائيل إلى ما يخالف دعوة أخيه 
موسى (ع), فكيف يكون هذا الصنع نصرة وتأييداً وردماً. 

ولا يخى أنّ فر الخروج كتاب تاريخيَ يبحت عن جريان أمور بني إسرائيل 
من وفاة يوسف النيّ إلى منتهى وصوهم إلى خيمة الاجبتاع, في استداد زمان في 
حدود ٠0١‏ سلة, 


فنا 2 


كبا أن سفر التكوين قبله يبحث عن ابتداء التكوين إلى منتهى فوت يوسف 


وسفر اللاويّين يبحث عن ابتداء خيمة الاجتاع إلى منتهى وصايا الربٌ إلى بفي 
إسرائيل في جمبل سيناء , وهو السفر الثالث من الأسفار. 

وسفر العدد يبحث عن بقيّة الجريان إلى وصايا الربٌ إلى بني إسرائيل على 
أردن أريجما. 

وسفر التثنية هو الخامس من الأسفار الخمسة ويبحث عن بقيّة الجريان إلى 
آخر وفاة موسى (ع). 

وفي آخر التثنية يقول: ولم يقن جمد تفي إسرائيل مث موسى. 

فيظهر أَنّ هذه الأسفار قد ألَفََميغةةاتتذاد زمان من وفاة موسى (ع) مربوطاً 
كل واحد منه بآخر, وأين هدعت مور تؤبتق )1 

فهذه رسائل تاريخيّة لايتوقع منها أزيد من أن تحتوي على جريانات أسور 
وحوادث وقضايا على حسب اطّلاع مؤلفيها. 

9 »« ليا 


عع 

مقا سمع: أصل واحد وهو إيناس الشيء بالأَدّن من الناس وكلّ ذي أذن. 
تقول سمعت الشيء سمعاً. والسَمْع : الذكر الجميل؛ يقال قد ذهب مَهْعُه في الناس أي 
صيته , ويقال سباع: بمعنى استمع. ويقال معت بالشيء إذا أشعتّه ليتكلّم به, والشسيعة 
المغنّية, واميسمع كالأذن للقَزب وهي عُروة تكون في وسط الغرب يجعل فيها حَبل 
ليعدل الدلو. 


مع إرنا 


مصبا ‏ سمعته وسمعثٌ له سمعاً وتسمعت واستمعت: كلها يتعدّى بنفسه وبالحرف: 


بمعنى , واستمع لما كان يقصد لأنّه لا يكون إلا بالإصغاء. وسمع يكون بقصد وبدونه. 


والسماع إسم منه. فأنا سميع وسامع, وأسمعت زيداً: أبلفته. فهو سميع أيضاً. قال 
الصنعاني؛ وقد سمّوا معان والعامة تفتح السين, ومنه دير ببمعان. وطرق الكلامٌ السَمْعَ 
واليسمع, والجمع أسماح وتسامع . وسمعت كلامه أي فهمت معنى لفظه. فإن لم تفهمه 
لبعد أو لغط فهو سماع صوت لاسماع كلام, وسمع الله قولك: علمه. وسمع الله لمن حمده: 
قبل مد الحامد. وقال ابن الأنباريّ: أجاب الله حمد من حمده. ومن الأول قوهم - 
سمع القاضي البئنة أي قبلها. وسمّعت بالشيء أذعته ليقوله الناس. 

الاشتقاق 00 إن كسرت الميم فالأذن يسمع. ويقال أنت مثي برأى 
ومسمع ؛ أي حيث أراك وأسمعٌ كلاملها” وَيكِون تمع مأخوذاً من أسمعت الدلق, 
والسَّامِعان والميسمعان: الأذنان. والسّتغ تجتن السباع بين الذئب والضّيع. 
والشفمعة: الِكر حسناً أو قبيحا. وَسَمَمْقَلآنبقلآنإذاذكره بقبيح لا غير. والؤياء 
والشمعة: بأن يُسمّع بأكثر نا عدده. وتقول العرب: فعلت ذاك تَمْسيعقك, أي 
لتسمعّه. ودّير بمعان: موضع بالشام مات فيه عمر بن عبدالعزيز. 


ماع ثن» 


و 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إدراك الأصوات سواء كان بواسطة عضو 
الأذن الجسماني أو بوسيلة قوّة روحاتيية ونور باطنيّ؛ أو بسبب إحاطة وجوديّة 
فالأوّل كبا في: فلا سمعث بمكرهن , يعن وأطفنا. قن بَدّله بعد ما سَهقه , وَل 
يسمعٌ الضّمٌ الدّعاء, يتمعو نَكَلام لله . 
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والعاني كبا في إنا تيعنا قرآناًعججاً. ران الجن يشتمعونَ القرآن , وأنا ترك 
فاستمع يلا يُوحئ »لا يَسّمّعونَ إلى الملا الأعلى . 
والثالث كا في: قد مع اله قَول الي تجادلك . إن الله كان مميعاً. 
وكشف المرام في هذا الموضوع يتوقّف على تبيين أمور: 
١‏ -سّاع الكلام في الإنسان: 
والقوّجات الحاصلة إلى صاخ الأذن, 
الأعصاب في الأذن إلى ع الجمجمة . 


يتحمّق بوصول الاهتزازات الموائية 
تنتقل تلك الاهتزازات الصونيّة بواسطة 


المُدرِك بالأصوات وكذلك يسائر المُدرّكات: هو النفس. وإذا فرض 
الماع المادي: فلاب من سلامة وصنثمة ونظم في الأذن. لكي يتحقّق السمع بواسطته, 
وتستوي القوّة السامعة فيه . ويكواح الإدراكتبهقاماً. 

"-المُدرك بالمدركات لوست فَآلَوَجودَات البرزخيّة كالجنٌ والشياطين 
وكذلك الإنس في عالم برزخه: هو الوسائط والأعضاء البرزخيّة اللطيفة, ويُشبّه هذا 
العالم عالم الجسئة والثّار وأهلهماء فإنّ الآخرة جسماتية لا جسدائية. ومع هذا فإن 
الدرك الحقيق الأصل هو الروح. 

+ -المُدرِك في عالم العقول: هو نفس الروح الجرّد السميع في ذاته من دون آلة 
وواسطة, وهذا العالم متظهر الصفات والأسماء الإشيّة , لافرق بيتها وبينه إلا أئّا مخلوقة 
ومحدودة ذاتاً. والله هو الأول والآخر والظاهر والباطن والحقّ القيّوم لا إله إلا هو 
العزيز الرمن الرحيم . 

0 إن الله عرّ وجلّ هو المنرّه عن الحدود المادّية والجسمائيّة والذاتيّة وهو 
الأزلي الأبديّ الحيّ المريد امحيط المدرك. 


اسع ردنا 


فهو تعالى أكبر وأعلى من عام المادّة التي هي محدودة بأبعاد الزمان وأبعاد 
المكان وأبعاد الذاتيات وحدودها. وأعلى وأكبر من الأبعاد التي في عالم البرزخ من 
الحدود العرضيّة والطوليّة في عالمه ومن الحدود الذاتية فيه. وأكبر وأعلى من الحدود 
الذاتّة في عالم العقل. 

فهو الحيّ المطلق والنور المطلق وهو المريد القيّوم محيط. 

الإنسان يعيش في الدنيا بوسائل ووسائط , يرى بحاسّة الباصرة ويسمع 
بحاسّة السامعة, وينطق باللسان, ويبطس باليد. ويتحّك بالإإجل» ويذوق بالذائقة. 
ويشمٌ بحاسة الشامة, ويتغذّى بجهاز ا هاضمة, ويتنقّس بجهاز التنفّس, ويلمس بحاسشة 
اللامسة, وهكذا. وهذه هي الحياة الدنياةؤلا يمكن إدامة الحياة والعيش فيها إلا 
بوسائط, فلا يتحسقّق الإدراك فيها إل بنط البواس الخمسة, ولا يمكن إدراك 
الأصوات إِلّا بواسطة الأذن, ليس إلا 


- وا كانت الحياة الدنيا نما تجري أمورها ومعايشها بالوسائط فيصعب 
العيش ويشكل دوام الحسياة, ويحتاج تهيّة الوسائط والعمل بالوسائل والاستفادة 
بالأسباب والقوى إلى تكلف وتحمّل زحمة, ومع هذا لا يخلو حصول النتيجة وتمّق 
المقصود عن إمكان وقوع موانع وفقدان شرائط لازمة. فيكون تحصيل اليقين في 
الأمور والقضايا وفي الإدراكات والإحساسات في غاية الإشكال. 

- وكلما كانت الوسائط قليلة كانت النتائج المأخوذة ولا سبًا في المُدرَكات 
بالحواس النمسة: متيقّنة مشهودة مسلّمة. فالاشتباه والقردد في عالم البرزخ أقلّ 
كثيراً. وفي عالم العقل منتفية بالكلية, وفي عام اللادوت علم مطلق وشهود تام 
وإحاطة كاملة. 


فجميع الأمور وقاطبة الأشياء وكلّ عمل ونية في أي عالم ماديا أو بر: 


لعن مع 


مشهودة عنده حاضرة لديه تعالى. في الأزل والأبد. لا يحجبه زمان ولا مكان ولا 
يمد ولا حدّ ولا حجاب ولا واسطة, فالأزل والأبد عنده سواء. والشرق والغرب 
لديه غير متفاوت, وطبقات الخلق حاطة بعلمه وحضوره بنحو وأحد وبنسبة فاردة. 
ولا يتصوّر بُعد عنده. 

جلٌ قد أعطى لكلّ حيوان من أيّ نوع روحاًء وذلك الروح 
يختلف بحسب اختلاف الأنوا والأشخاص. فني كل نوع يتميّر ويتجلٌ بخصوصيّات 
وصفات خاصّة, ويتفاوت بالشدّة والقوّة والضعف. وفي الإنسان يُعطى روح قويّ له 
استعداد إدارة الأمور الدنيويّة والأخرويّة . وفيه قدرة التكنيل والقربية من جهة الحياة 
المادّيّة والحياة الروحانيّة, وله استطاعة أن يقر من عام المادّة إلى عالم العقل. 


تكميل استعداده بالعمل والرياضة متناسيا 
وفي سنخ عام البرزخ, فإنّ له جرَاء مَأ كَملَوَسَللَ إلى أن يصل إلى البرزخ أو إلى 
عالم العقل, مضافاً إلى ما لهم . 

٠١‏ - وبهذا يظهر حقيقة الحشر في الإنسان دون الحسيوان: فإنّ الحسيوان ليس 
له استعداد التوجه إلى عالم ما وراء المادّة وتربية الروح وتزكيته وتكنيله وتهذيبه 
والسلوك إلى عالم الآخرة, فلا معنى لحشرهم في عالم الآخرة, لأئْهم قد خلقوا للحياة 


الدنيا. وهم يجرّون في امتداد حياتهم بحسب ما عملوا من خير أو شر بجريان طببعي 


- فالإنسان العاقل المتنبّه: لابدّ له بمقتضى فطرته التكوينيّة وبلحاظ 
استعداده الذاق الروحيّ» أن ِهذّبٍ نفسه. ويتوجّه إلى ما له خير وصلاح وكمال,. 
ويسلك في صبراط خُلِق له. ويعيش بعيش الآخرة, ويحبى بالحياة الروحيّة النورانية, 


مع فلا 
ويجعل الدنيا وسيلة إلى الوصول بلذائذ عالم الآخرة, ويجتهد في تحصيل إدراك الحقائق 
والمعارف الحقّة. 

-فظهر أنّ الله تعالى بصير بذاته لا بواسطة, كبا أنه تعالى بذاته سميع 
وبذاته فقال ومريد وذو بطش, فلا حاجة له تعالى في السماع إلى الشرائط والوسائل 
اللازمة في عالم الجسم. 

فهو تعالى في تفرّده وتجرّده: له الصفات العليا والأسماء الحسنى. 

وهذه كلها اعتبارات وملحوظات بالنسبة إلى خلقه وتكوينه وفضله وجوده. 

وكبالُ الإخلاص له نف الصفات عنه. 

- والفرق بين السماع والإبصان والقلم: أنّ في السمع يُلاحظ ظهورٌ صوت 
ولو في القلب ولا ثم يتوحجه إليه ويحصال الإدرالك, ككفي الإبصار يلاحظ إبتداء التوججد 
إلى المُصّر وإدراكه من دون نظر إلي تظَاهرَق آلَبِصَرٍ أو عدمه. وأمًا العلم فهو 
انكشاف مطلق من دون نظر إلى ظهسَوْرَ لصوم أو قصْد الإدراك من العالم, فلا 
خصوصيّة في العلم. 

١6‏ -كثيراً ما يُذكر - الشميع - في القرآن الكريم مقروناً بإسم _العليم كما في: 
وكانّ لله سيعلا إِنَُّ الشّميعٌ العليم . 

فإنَّ ذكر العام أو المطلق بعد الحخاص والمقيّد يكون تأكيداً له وتحكياً للحكم. 

وقد يُذكر بإسم البصير: كبا في: 

فند الله ثوابُ الدَّنيا والآيخرة وكانّ اه سميعاًتصيراً ‏ ؛ / 176 

لَيسَ كَمئلِه تَّيِءٌ وهو السّميعٌ البصير - 62 / 1١‏ 

وَالّذِينَ اعون من دونه لا يقضون بقّيء إن لله هو السّميع البصير - 1٠‏ / 


4 ميك 


لله طني من الملائككّة رُسُلا ومن الاين إن لله سميع يصيرٌ - 76 / 0/. 

يو التهار فالغل وإنَلله سميعٌ تصير - 778 31. 

وذلك في موارد خاصّة مربوطة بفعل الله تعالى وتقديره وحكنه, وهذا إشارة 
إلى أن ما يصدر ويظهر منه يلاحظ فيه الجهتان: جهة ظهور وطلب من الطرف, 
وجهة توجّه ونظر إليه من جانب الله تعالى. ومرجعها إلى تحكيم وتقدير في التوبكه 
إلى جهة الطلب والاستقضاء, وتحكيم في جهة القضاء وإقام الحكم وإكماله بمقتضى 
المورد, وهذا كما في: لا تخافا | أسمَعٌ وأرى . 


وأمًا - كم آذان لا يَسْمَعونَ بها - 198/1 
قالوا سيعنا وهم لا يَشْمَعون ب12//47#. 
قلنا إن السماع هو الإدراك .إوإذآ ل يدرك فهو غير سامع . 


عبيع » 
سيك : 


مقا _سمك: أصل واحد يدلّ على العلوٌء يقال سمك إذا ارتفع . والتسموكات: 
السّماوات؛ ويقال سَمَك في الدرج. واسملك أي اعل. وسّنام سايك, أي عال. والميسماك: 
ما سمكت به البيت. وبا شد عن الباب وبايّن الأصل: الشّمك. 


الاششتقاق 145 والتّماك: نهم من منازل القسر, وهما يماكان بيماك الراع, 
ويماك الأعزل. وكلّ شيء ارتفع فهو سامك. وسَمْكُ البيت: مسافة أعلاه إلى أسفله . 

صحا -سماك الله التماء سفكاً: رفعها. وسمك الشية: ارتفع . شموكاً, وسّنام 
سامك تامك أي عال. ويقال أُسمّكُ في الثم أي اصعَد في الدرجة, ومَفْكُ البيت: 


مك لَك 


سقفه. والميسماك: عود يكون في التّباء يُسمَكُ به البييت,. والسّمَك من خلق الماء, 
الواحدة تمكة. 

الجمهرة 45/7 والسّمْك: سَمَكُ البيت وغيره. وهو ما بين أعلاه إلى أسفله 
ما بلغ. ورجل مَشموك: طويل. وكلّ شيء صعدت فيه فقد مكت فيه. والنجوم 
السوامك: المرتفعة. 


2# * لين 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مسافة الارتفاع , ومقدار المسافة يختلف 
باختلاف الموضوعات والموارد. فلعُود الحا مسافة بمقداره وهو وسماك لارتفاع 
المتباء, وللدرجة مقدار معيّن, وهكذ/ تقار الأآركفع للبيت أو السّنام أو لكل نهم أو 
جوم 

أن أشدٌ خَلقاًأم التّماء بَناهارَقممتَكهاقسَوَافًا - 11/10١‏ 

وهو مسافة ارتفاع السماء من الأرض إلى امتداد أعلى طبقة من السماء. 

وبهذا ظهر لطف التعبير بالمادّة دون الرفع وغيره, فإنّ الشّئك يشمل مجموع 
طبقات السّماوات من حيث مجموعها, وما بين تلك السّماوات. 

وأما إطلاق المادّة على السّمَك فلعلٌ هذا الإطلاق كان في مورد يكون ارتفاعه 
أزيد. كبا في بعض أنواع الشموك. 

وأمًا تسوية التماوات: يراد تنظيم حركتها وتقدير أفلاكها: 

لا الشّمس ينبغي ها أن تُدرك القصر ولا اللَيلُ سابق النَّار وكُلٌ في فلك 


.5١ / 30 يُسبحون‎ 
* «* *« 


سم 

مقا سيٌ: الأصل المطّرد فيه يدلّ على مَدخل في الشيء, كالتقب وغيره؛ ثم 
يشتقٌ منه. فن ذلك الم والّمّ: التقب في الشيء -حّى يلج الجمل في سَمّ الخياط . 
والسّمّ: القاتل. يقال فتحاً وضّمًاً. وسمّي بذلك لأنّه يرسب في الجسم ويُداخله خلاف 
بذلك لأئها تداخل بأنس لا يكون 
خِلُ الأجسام مُداخّلة بقوّة. والسممٌ: 
يتباينون ولا يتداخلون. فإذا أصلح بينهم تداخَلوا. 

مصبا _السمّ: ما يقتل بالفتح في الأكثر, وجمعه سوم وبيمام, والضمّ لغة لأهل 
العالية, والكسر لبني تميم . وسممت الَّعامسمَمى باب قتل : جعلت فيه السم. والمّمٌ: 
تقب الابرة وفيه اللغات النلاث ب وحعّكتجام: وَالْمَسمٌ: يكون مصدراً للفعل. ويكون 
موضع النفوذ, والجمع مَسامً. وَصَآامْ البدي لقب لي تبرز عرق وبخارٌ باطنه منهاء 
قال الأزهريّ: سبيت مَسامٌ لأنّ فيها خروقاً خفيّة. والسامّة من الدشاش ما يسم ولا 
يبلغ أن يقتل سمّه كالعقرب والزنبور. فهي إسسم فاعل. والجمع سوامٌ. والشموم: الريم 
الحارة بالنبار. 

مفر ‏ السّمّ والشّمّ: كلّ نَقْب ضيق, كخرق الإبرة وثقب الأنف والأذن. وقد 
سَمّه أي دخل فيه. ومنه السامّة للخاصّة الّذين يقال هم الدُحْلّل الذين يتداخلون 
في بواطن الأمر. والسّمٌ: القاتل. وهو مصدر في معنى الفاعل, فإنّه بلطف تأثيره 
يدخل بواطن اليدن. 

السا السّمّ والسّمّ والسّمّ: القاتل. وجمعها يمام . وشيء مَْموم فيه سم 
وسمّه: سقاه السم. وسمٌ الطعام: جعل فيه السمّ. والسامّة الموت, والمعروف السام 


غيره مما يُذاق. والسامة: الخاٌة, 
لغيرها. والسّموم: الريم الحار: 
الإصلاح بين الناس . وذلك أنه 


ذا 


بتخفيف الميم بلا هاء. والكمّ: الَهْب. وسَمٌ كلّ شيء وسمّه: حَْقه وتفبه, والجبمع 
سُُوم, ومنه سَمٌ المبياط. وسَمٌ بين القوم يَسُمَّ سَعاً: أصلح. وسَمه سَمَا شدّه. 
والسشموم: الريح الحارّة, تؤنّث, وقيل هي الباردة ليلا كان أو تهاراً. تكون إسباً وصفة , 


والجمع سهائم. 


0 كك 


أنّ الأصل الواححد في هذه المادّة: هو النفوذ الشديد بحيث ينتهي إلى خرق 
وثقب. وبلحاظ هذه القيود تطلق على ثقب حاصل من الإبرة» والاختلال المتحصّل 
من المادّة المخصوصة في البدن, وعلى الريم الحارة النافذة المؤثرة الفلة في البلاد 
العرييّة. والريح الباردة الشديدة في غيرَهاء وَعَكُ ذوي القربى النافذين في أمور 
شخصيّة . وعلى إصلاح أمور أو تشل اده إذةانتجث إلى نفوذ أساسيّ وتأثير. 

فالممٌ يستعمل بعناه المصدري وهو التقوذ الشديد والخسرق, وعلى المعنى 
الإسميّ وهو ما يتحصّل من ذلك النفوذ وهو الثقب والمنفذ. 
يَلجَ لجل في سَمَّ المخياط  1٠/97‏ 

قلنا في الجمل إن كلّ شيء بلغ إلى حدّ كاله وتهامه ونضجه ونظمه, والمراد هنا 
الحبل الضّخم الحكم تشدٌ به السفينة وأمثالها. ومعلوم أنه غير مكن وروده في مُنفذ 
في ما ثقبه الإبرة أو المثقب للخياطة. 

ولايخنى التناسب في التشبيه: حيث إن الكمّار بلحاظ توغّلهم في الظلمة والمادٌيّة 
وسيّئات الأعمال والأخلاق. مبعدون عن اللطافة والروحاتيّة والنوراتية والصّفاء فلا 
تناسب بينهم وبين الجئّة التي هي دار النور واللطف والرمة والروحاتية. وهذا 
كدخول حبل ضخم على منفذ دقيق. 


وَلايَدْءْ 


فا سج 
وقد خَلقناالإنسانَ من صَلصال ين عَم مشنون والجانٌ خلقنا من قبل ين نارٍ 
السّموم - .58/1١8‏ 
وقد مرّ في الجن أنه ببعنى الستر, والجانٌ فاعل منه, وهو الواحد من النو, 
وهو امفلوق من مادّة النار في مقابل الإنسان امخلوق من الطين. والتّموم قُعول وهو 
في شدّة النفوذ. ومن مصاديقه الريم الحارة الشديدة النافذة في مناف البدن, 
المتحصّلة من الري في غاية اللطافة والنفوذ: فتكون المادة المأخوذ 
ة بالنسبة إلى الطين . 
وتدل الآية الكريمة على أنّ خلق الجن كان قبل خلق الإنس. 
وأصحابٌ التّمال ما أصحابُ العّالكفي ترم وحيم ‏ +0 / 40 


السّموم جريان حارٌ نافذ متوجّه من الخاري , والحّميم حرارة شديدة موجودة 
في امحل . 

ولعلّ السّموم هو تجسّم الأعمال الخبيثة والسيّئات المضلّة والأهواء المظلمة. كما 
أن الحميم هو تسم النيّات الفاسدة والأخلاق الرذيلة القليئّة. 

وأقبل بعضهُم على بغض يسا لون الوا ناكا ني أهلنا مشفقين قن ا عَلينا 
ووَقاناعَدَابَ السّموم ‏ 51/07 


هذا نتيجة الخسوف والتقوى من الأعبال الفاسدة والمعاصي والذنوب - ما 
ترون ماكتمٌ تُعملونَ - 01 / .1١‏ 

فظهر التناسب فيا بين المادّة والأعمال الظالمة والتعدّيات المنحرفة والمعاصي 
الخارجة عن الاعتدال, وثبت حسن التعبير ولطفه بها. 


سمن: 

مصبا ‏ السمن: ما يعمل من لين البقر والغم؛ والجمع ممنان مئل ظهر وظهران . 
ومينَ يَسْمَن من باب تعب وفي لغة: من باب قرٌب: إذا كثر لحمه وشحمُّه . ويتعدٌى 
بالهمزة وبالتضعيف, والسّمّن وزان عِنّب: إسم منه. فهو سمين, وجمعه بيمان, وامرأة 
سبينة . وجمعها بيمان أيضاً. والسّمينة: فرقة تعبد الأصنام. 

مقا سمن: أصل يدل على خلاف الضّمر واغرال. من ذلك السّمَّنء يقال هو 
سمين. والسّمْن من هذا. ومما شد عن هذا الأصل كلام يقال: إِنّ أهل المن يقولونه 
دون العرب, يقولون سملت الشيء: إذ »> والتسمين: التبريد. 

لسا ‏ الشمن: نقيض ارال ؛-واليسين:“خلاف المهزول, مين يَسْمّن يمنا 
ومانة. وشيء ساينٌ وسمين, والْجْمَكَنَنقالةاللحقي : إذا كان السّمن خلقةٌ: قيل 
هذا رجل مُسين وقد أسمَنَ. وسَكّنه: جعله سّيناً. وفي المثل ‏ سَمُن كلك يأكلك. 
واستسْمّن الشية: طلبه سميناً أو وجده كذلك. والشمئّة: دواء يُّخْذ للسّمّن. في 
حديث عن النيّ (ص): يقول لرجل مين ويؤمي بإصبعه إلى بطنه: لو كان هذا في 
غير هذا لكان خيراً لك. والسّئن: سلاء اللّبن. سلاء الرّْد. للسبقر. وقد يكون 
لليعزى. والجمع أسمُن وسُمون وسمنان. وسَمّن الطعام يَسمُنه ْنا فهو مَشمون: عمله 
اسمن ولنّه به. ون ايز ومهّنه وأسمنه: لت بالسّمن. ورجل سايِنٌ: ذو سفن.كما 
يقال رجل تايرٌ لاين. 

التهذيب 7١/7٠‏ ابن السكّيت , سَمَنثُ له: إذا أدمث له بالسّمن . وقد حمُنئه : 
إذا زوّدته السّئن. وجاءوا يَشتسيئون: أي يطلبون أن يوهّب هم السّمن. وقال 


تلا لق" 


الليث: السّْن: نقيض اغْرال. والفعل مَمّن يشمن يمنا 


ا كنا 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل امزال والضيف ويختص بأنواع 
الحيوان والإنسان» فيقال سن يَسمُن فهو مين إذا كان عه طبيعياً. وكين يَسْمَنُ بن 
من باب تعب فهو َه إذا كان عرضياً ولاحقاً. وهكذا أسمَنَ يُسمِنٌ فهو مُسينٌ. 
هذا بحسب الصيغة ودلالة اطيئة. 

ثم إن السّمَن في الحيوان يلازم الشحم بل إن السّمن لايتحقّق إلا بتزايد 
الشّمْم في داخل البدن وأطراف الأعطتاء الدَاِايّة: وبهذا اللحاظ يطلق السمائة على 
شّحْم إذا كان النظر إليه في ضمر] ال أوأجبازً. كبا أنّ الشّْم أيضاً يطلق على 
السّمنء فيقال إن شحيم أي سميج 

َس ْم طعا لمن ضار يع ل يُسو ولا يفني من جوع لقالا 


أي لا يزيد في قوّتهم واقتدارهم ولا يُقوهم. بل لا يرفع جوعهم وضعفهم. 

فراع إلى أهله فجاء بعِجْل سين - 60١‏ /51. 

اليجل : ولد البقر قبل تام سنة. جاء به للاطعام ‏ راجع ‏ الروغ والعجل . 

يوست أثها الصّدّيق أفينا في سبع ترات بِمانٍ يأكلهن سَِ عجاف -11/ 
له 

يمآن: جمع ّمينة أو سينة. والهجاف جمع عجفة أو عَجفاء أو أعجف, والعجف 
بمعتى الضعف وافرال. 

فذكر السّمان في مقابل الهجاف: يدل على أصالة المعنى المذكور. 


ولا يبعد أن تقول إِنّ دلالة المادّة على الشّحم بالتضمّن لا بالالقنام. 


© #0 0ن» 


عمو 

مصيا نما يشمو ثهواً: علا. ومنه يقال: سم هسّته إلى معاي الأمور: إذا 
طلب العرّ والشرف. والسماء المظلّة للأرضء قال ابن الأنباري: تذكّر وتؤنّث. وقال 
الفرّاء: التذكير قليل وهو على معنى السقف, وكأنّه جمع سماوة مثل حاب وسحابة, 
وجمعت على سماوات . والسماء: المطر. مؤئة لأئها في معنى السحابة . وجمعها سمي على 
مُعول. والسّماء: السقف, مذكّر, وكلّ عال مل سماء. حت يقال لظهر الفرس سماء, 
ومنه - يرل من السماء . والنسبة إلى اللما تان بأطمزة على لفظها. وسماوئئ اعتهاراً 
بالأصل . وهذا حكم الهمزة إذا كانت بدلا أَأصلاً أو كانت للالحاق. والإسم : همزته 
وصل وأصله بمو مثل جمل أو قفل, وهو من السَموٌ وهوالعلوَ, والدليل عليه أنه يرد 
إلى أصله في التصغير وجمع التكسير, فيقال سُمَيّ وأسماء. وعلى هذا فالناقص منه 
اللام, ووزنه إفع. والحمزة عوضٌ عنهاء وهو القياس لهم لو عوّضوا موضع الحذوف 
لكان الهذوف أولى بالإثبات. ذهب بعض الكوفتين إلى أنّ أصله وسم وهو العلامة, 
فحذفت الواو وعوّض عنها الهمزة, وعلى هذا فوزنه اعل, قالوا وهذا ضعيف, لأنّه 
أو كان كذلك لقيل في التصغير وسيم. وفي الجمع أوسام. ولأنّك تقول أسميته, ولو 
كان من السمة لقلت وسمته. وسمّيته زيداً وسميته بزيد جعلته إسما له علياً عليه, 
وتسمّى هو بذلك. 

مقا سمو: أصل يدل على العلوّء يقال موت إذا علوت, وسما بصيره: علا. 
وسما في شخص: ارتفع حقٌ استثبتّه. وسما الفحل: سّطا على صّوله سّهاوة. وسّماوة 


لله وى 


هلال وكلٌ شيء: شخصّه, والجمع سَماو. والعرب سمي السحاب سماء. والمطر سماء. 
والسماءة: الشخص. والتّماء: سقف البيت. وكلّ عال مُطِلُ سماء. حقٌّ يقال لظهر 
الفرس سماء ويتّسعون حثّى يسمّوا النبات سماء. ويقولون ما زلنا طأ السماء حثى 
أتيناكم ‏ يريدون الكل والمطر. ويقال إنّ أصل ‏ إسم سمو وهو من العلوٌء لأنّه 
تنويه ودلالة على المعنى. 

مفر -سماء كلّ نشبيء أعلاه. قال بعضهم : كلّ سماء بالإضافة إلى ما دونها فسماء 
وبالإضافة إلى ما فوقها فأرض إلا السماء العلا إِئّها سماء بلا أرض. وسمّي المطر سماء 
لخروجه منهاء قال بعضهم: إن سمي سماء ما لم يقع بالأرض. وسمّي النبات سماء ما 
لكونه من المطر الذي هو سماء وإمّلأرتفاككهبعن الأرض. والسماء المقابل للأرض 
مؤئّث, وقد يذكّر, ويستعمل للواحد والجمع )بم آستوى إلى الّهاء فسواهن , السمام 
منفطر به . ووجه ذلك أب الك لِك الجر وما يجري تجراه من أسماء الجدس الذي 
يذكّر ويؤنّث ويخبر عنه بلفظ الواحد والجمع. والمّماوة: الشخص العالي, والإسم ما 
يعرف به ذات الشيء, وأصله يمو وهو الذي به رفع ذكر المسمّى فيعرّف به. ومعرفة 
الأسماء لاتحصل إِلَّا بمعرفة المسمّى وحصول صورته في الضمير. وقوله هل تعلم له 
نيبا أي نظيراً له يستحق إسمه وموصوفاً يستحق صفته على التحقيق. وليس المعنى 
هل تهد من يتسمّى بإسمه. 

قع ‏ الاج (يميا) آرامئة - سماء. 

تباج ١‏ (يم) آرامية - إسم. 

لنيا”2 ١‏ لشميت) - أساء. 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما كان مرتفعاً فوق شيء آخر ححيطاً به. 
وهذه اللغة كبا ترى مأخوذة من الأراميّة والسريانيّة والعبرية, وتعرّبت بهيئة التّماء 
والإسم. 
فالهمزة في الإسم للوصل. زيدت على المادّة المأخوذ منها. بعد حذف الياء 
منها اها فأصل كلمة الاسم هو ثشماء لا الوسم ولا السَمو. 
ثم اشتفّت منها مشتقّات _كالتسمية والتسمّي وغيرهها. 
التماء الملأخوذة آمَنَيثْميا. 
ولايمكن أن نقول بأنّ مرجع اللْفتين إن أمقهوم واحسد, وهو ما ذكرنا من 
الارتفاع والإحاطة فوق شيء. فإنالإبتم كذلك بحيط سما ويستقرٌ المسمّى تحت 
عنوان الإسم ويُّدعى به. 
وأمًا الفرق بين هذه المادّة وموادٌ الارتفاع والعلوّ والصعود والرق والفوق: 
أنّ الرفعة زوال عن موضع بعد التسقّل إلى ما فوقه . وهو ضدّ النفض. 
والعلوٌ: ملحوظ في نفسه من دون نظر إلى التسقّل والزوال عن موضع ويغلب 


فهذه المادّة غير مادّة 


عليه القهر والاقتدار. 
والصعود: ارتفاع من مكان إلى مكان, ويختصٌ بالمكان. 
والرق: يفيد صعوداً درجة بعد درجة بالتدريج ماديا أو معنوياً. 


والفوق: يقابل التحت وهو من ظروف المكان, وهو ليس من الشيء, بخلاف 
العلو والأعلى. 


لياه و 


فظهر أنّ مفهوم السقف والسماء والسحاب والمطر حال نزوله وظهرٌ الفرس 
بالنسبة إلى ما تحته ين الأرض وتماوةٌ الفحل والشخصيّة كلها من مصاديق الأصل 
الذي ذكرناه. 

ثم إن السماء إنا محسوس ماذي كبا في: وأنرل من الما ماء, ثم آمستوئ إلى 
التّماء سواه يُرسِلُالتّماء علَكُم يذراراً. أو سقط الها كا رَعمت عَلئِنا 
كِسَفاًء وجَقلنا التّماء سَفْفَا تحفوظاً, فتدير سحاباً فيط في الّماء. إِنَا ينا الها 
الدُنيا بزينة الكواكب , سَبْعَتماوات في يَؤمين ,ثم استوئ إلى الشّماء وهي دخان . 


فأطلق السماء في هذه الآبات الكريمة على الدخان وهو مبدأ السّموات ومادّتها 
الأوثية. وعلى السموات السبع , وعل لسوت التي فيها زينة الكواكب, وعلى السماء 
التي تُرى كالسقف. وعلى السحاب النازل من لما , وعلى الفضاء التي فيها السحاب 
- مُسَخَّراتٍ في جَوٌ التّماه . 

وإِمًا معنوي كبا في : قَد تر تََلّبَ وجهك في السّماء» يُدبْ الأمر من السّماء إلى 
الأرض. وأنًا كسا التّماء قَوَجَدْناها مُلِنَثْ 

فنَّ الله تعالى ليس يقوم في هذه السّماوات المادّية. بل هو في عالم اللاهوت 
العُلياء يدبّر العوالم المادّية والروحانية, ويشاهد السرائر والضائرء وأنّ لمس الجن وهو 
من البرزخ وجوداً ليس هذه السماء المادية. 


حَرَساشَّديداً. 


هذا إذا يلاحظ بالنسبة إلينا وإلى الأرض المسكونة لنا. وأما إذا كان النظر إلى 
كرات وغجوم أخر: فكلّ منها أرض بالنسبة إلى ما فوقها وسماء بالنسبة إلى ما تحتها. 
كبا أنّ النظر إذا كان إلى الأرض والسماء معاً: فيعبّر عبا دونهها بقوله تعالى: فيا بينهباء 
كا في : والسحاب المسغْر بين الَّاءِ والأرض. رب السّمُواتٍ والأرضٍ وَماتيتهما» 


اد لذها 


وَما خَلّقنا السّمواتٍ والأْضٌ وما بَينيه). 

وقد يعبر بقوله تعاللى -فيهما كبا في: يُسَبُُ به ما في السّمُواتٍ وما في الأض, 
َهُ ما في السّمُواتٍ وما في الأزض إنَّ لل يَعلمُما في السّمُواتٍ وما في الأض. وللو 
يسجُد ما في السّموات وما في الأزض 

فيراد مجموع الأفراد وكلّ فرد فرد موجود في طبقات السموات والأرض, 
وهذا يشتمل كلّ ذي وجود من السٌّئوات والأرض وما فيهما؛ فإِنٌ كلّ طبقة منها يراد 
منها مجموع ما يوجد في تلك الطبقة, حالاً وتحلاً. من ذوي عقل أو غيرهم. 

وإذا كان النظر إلى مجموعها من حيث المجموع لا من حيث الأفراد. فيعيّر 
هكذا: وله مُلكُ السئوات والأزض بإِنّفي كلق الموات والأزض, ما دامّت 
السّمواتٌ والأض . رب السّمواتٍ والأَراض ‏ 

وإذاكان النظر إلى ذوي العقو ل كَتِءكيْبوتهكذا ‏ ولَهُ أسلّم من في السّوات 
والأضء لا يَعلم مَن في السّئوات والأض القَيِبَ. 

وإذا كان النظر إلى مطلق السماء في مقابل الأرضء فيعبّر بصيغة الإفراد 
الجنسي : تَيء في الأرض وَلافي الّماء. قَوَرَبٌ المّماء والأرض . أَنرَلَ مِنَ التّماء ماء, 
فَابَكَتْ عَلَهم التّهماء والأرض . 

وقد يذكر فيهما العدد, كا في: قسَوَانَ سبع تفوات, قل من رب السلوات 
السَّبْع ورب القرش. إنّ لله خَلَّ سبع تمُواتٍ ومن الأرض مثلهن .كيف خََلقَ الله 
سبع وات طباقاً. 


سبق في أرض وسبعء أنّ المراد من هذا العدد: إِما سبع منظومات مرتبطة 
مادّيّة, أو معنوية؛ أو بعضها مادّيّة وبعضها معنوية روحائية. 


كفا عو 


ونضيف هنا: بأنّ هذا العدد في السماء والأرض. يمكن أن يكون إشارة إلى 
العوالم السبعة بهذا القرتيب ‏ الجماد, النبات الحيوان, الإنسان. عالم الموجودات 
البرزخيّة, السّماوات الحسوسة المادّية. عالم الملكوت؛ عالم العقل والجبروت. 

فعالم الجماد أرض فقط , كرا أن عالم الجبروت سماء وليس بأرضء فيكون كلّ 
متها سيعاً 

وتوضيح ذلك: أنّ الأرض كيا سبق عبارة عب سفل في قبال السماء . والسماء هو 
ما يرتفع فوق شيء حيطاً. ماديا أو معنويّاً فالجمادات الأصيلة من القراب والحتجر 
والجبل والماء والبنٌ والبحر كلها متسفّلة وأرض. 

وفوقها النباتات وهي تعلو وترتفت:وتحيط على الأرض ما زلنا تَطأ التّماء - 
أي الكلاً. 

وفوقها الحسيوانات المسلّطة اليبيطة المرتفعة عليها ظاهرة وباطنة. ومنها ظّهر 
الفرس: 

وفوقها الإنسان من حيث هو وبلحاظ استعداده الذاق وبالقوّة. وهو مسلط 
ومتفؤق وصحيط على الحيوان ظاهراً ومع. بهمته وتدبيره وشخصيته وشرفه. 

وفوقها الموجودات البرزخيّة من الجن المطلق المسلّط المقتدر اللطيف النافذ 
وجوداً وقوّة - أنا خيرٌ منه 

وفوقها السّاوات المرتفعة احيطة الماديّة بموادّها المختلفة وأهاليها المتنّعة 
من الكواكب والثوابت والسّارات ومنظومات لم يتناه إلها علم البشر أن 
أ التمائ تناه رق مكها وسَرّاها 18/16 
وفوقها عالم الملائكة والملكوت القويّة والموجودات اللطيفة الروحانيّة 


شد 


افذة 


سمو لفف 


المسلّطة المقتدرة الحاكمة المطيعة لأمر الله والوسائط لإجراء أحكامه وقضائه (ومنهم 
الثابتةٌ في الأرّضين الشُفلى أقدامُهم والمارقةٌ من السماء العليا أعناقهم والخارجةٌ مِنَ 
الأقطار أركائهم). وهذا حقيقة التسلّط والاقتدار والإحاطة والاعتلاء والتفوّق. 

وفوقها عالم العقول الجمرّدة والجبروت الخارجة عن تلك الحدود الكلية التي لا 
فرق بينها وبين اللاهوت إلا أنه عباده. وهم حدودون ذاتاً. 

فهذه هي طبقات الستّماوات السبع . بعضها فوق بعض طباقاً. وكلّ واحدة منها 
بالنسبة إلى ما فوقها أرض متسثّلة واقعة تحتهاء إلى أن تنتهي إلى الب والبحر والجبل 
والماء والتراب ‏ وآيّة ْم الأرضٌ الميتةٌ أحييناها . 


فظهر أنّ السّماوات والأرض: تعبيز “انيح عا سوى الخالق الباري عرّ شأنه 
وجلّ جلاله. وهذا أحسن تعبير يبل كَالبَه أل ومجودات السفليّة والعلوية , ويشمل 


جميع الممكنات المخلوقة جراتبها الممعلفة/ ويجدمع الطبقات 
وتدلّ على هذا المنظور بفضله الآيات الكرية: يَغْلّم ما في التّماواتٍ والأض» 
خَلَقَ اتّهاوات والأض بالحقٌ, وف ما ني الهاواتٍ والأض, سبح وما في 
الشّاواتٍ والأزض , لَهُ مُلكُ السّاواتٍ والأض. وله مُنودٌ التّماواتٍ والأزض» 
ولَهُ الكبرياء في التَّماواتٍ والأذض . اللّهمٌ فاطر التّماوات والأزض. وَمايخقٌ عَلى 
الله من كَيْءٍ في الأرْضٍ ولا في التّماء 
فنّ هذه الآيات في مقام الإشارة إلى قاطبة الموجودات. 


وقد سبق في أرضء سَبْع : ما يرتبط بهذا المقام فراجعهما. 
وأمَا ما قلنا في أرض: من عدم 'صحّة إطلاق الأرض على الحسيوان أو 
الإنسان بلحاظ كونهها مستقلين غير منظور فيهما مفهوم النسبة إلى العلوّ: لا يضيرٌ هذا 


رفنة لفو 
النظر, فإنَّ هذه السبة غير مأخوذة في مفهومها. بل هي أمرٌ قهري انتزاعيّ من 
الترتيب المذكور. 

يُدَيْد الأمر يِنَ التّماء إلى الأرض - 77/ 0. 
ِنْ عَلَهِم مِنَالتّماء آيّة - 171 /4. 

يراد مطلق السَّهاء. والمصداق الأتمّ الأكمل منها هو مقام اللاهوت والمرتبة 
العُليا الإهيّة. وهذا لا ينافي ما ذكرنا من تطبيق السّماوات السبع: فإنّ عنوان سبع 
سماوات إِهَا هو في التّماوات المفلوقة التي سَوَاهنٌ الله تعالى, لا السماء المطلقة . 

نا ريا الّماء الدّنيا يزِيئة الكواكب - 390 1. 

السّماء الدنيا هي السّماوات المسنؤسة اديه بججميع منظوماتها. فإِنها بالنسبة إلى 
الملكوت والجبروت دانية متسقلة | وما بالدمليقا إلى الإنسان والجنٌ الموظفين سماء. 
كبا أوضحناها. وأمًا تزينها فَكَتَوَسِهمعِلومِة, 

فتطبيق السّهاء المطلقة على واحدة من مصاديقها: إِنّا هو يتعيّن بالقرائن اللفظية 
أو المقاميّة. 

وجَنةِ عَرضُّها السّمُواتٌ والأرضٌ أَعِدّتْ لِلمتّقين - 17/7 

وجَنَّةِ عَوْضُهاكََزْض المّهاء والأرض أُعِدَّتْ لِلّذِينَ آعنوا - 01 / 1١1‏ 

التقوى: هي الوقاية وحفظ النفس عن أي رذيلة ومانع وحجاب, وهذا المعنى 
إِنَا يتحقّق بعد تحقّق الإيمان, ومقام التقوى أعلى وأرقع» وعلى هذا قال في حق 
امتقين: عَرضها الّماوات والأرض. وفي حقّ المؤمنين: عَرضها كعرض السماء والأرض 
-بإفراد السماء وإطلاقه, وبالتبيه. 2 * 


وعلى أيّ صورة: فالسماء أعمّ يشمل السماء الماديّ والروحافيٌ» والإنسان 


ص روف 


بلحاظ روحائيته له سعة ذاتيّة وإحاطة استعداديّة في أن يدخل جنّة روحائيّة عرضها 
عرض المّماوات والأرض وسعةٌ جميع الممكنات ظاهريّة ومعنويّة وروحاتيّة. وامتداد 
طوها إلى ما لا نهاية له. وإلى ما شاء الله أن يرئّيه ويملّمه في الله عر وجل شأنه. 
هذا إذا خلّص نفسّه وأطلقها عن قيود حيط المادّة وعيش الحياة الدنيا الهدودة 
الظلائية اللّهمّ لا عيش إلا عيش الآخرة. 
إنَذينَكَذّبوا بآياتنا واستكبّروا عَنها لامفّع كم أبوابُ الثماء - 60/17 
فالمكديون المتوعلون في عيش الدنيا كيف يتمككنون من إدراك العيش في تلك 


ومن يرد أن يُضِلَه جل صَدْرَه ضَِفا يج كان يصَقَدُ في الشماء . 

وأمًا الإسم: قلنا إن مأخوذ من كلمة.يدتها أراميّة وعبريّة. واهمزة زائدة 
للوصل وتسهيل التلقّظ . والواو ليام ََذِوقةبفي:التعركيل , ولا كانت تلك الحرف 
ملحوظة أعيدت في التصغير والجمع , وهذه اللغة في الميدأ معن الإسم المعروف عرفا 
وهذه المادّة مستقلّة لا ربط ها بمادّة السماء المذكور الذي بمعنى الرفعة, وذكرها في ذيل 
مادّة السمو توجيهها واشتقاقها منها غفلة عن تحقيق أصل الكلمة. 

والظاهر أنّ آخر الكلمة في المعرّبة اعتبرت ياء, ثم اشتقّت منها الصفة والمزيد: 
سَهِيّ ‏ تسمية , تسامي . 

ولكنّ استعرال الجرّد منه فعلاً يدلّ على كونه واويّاً. فيقال: سّهاه يُشموه سمواً. 
سما به. وسَمّاه به وأسماه به. وتسمّى , وتسامى القوم. 

ويدلَ على ما ذكرنا: إستعبال اسم والشّم والشمء معن الاسم . 

وينبغي هنا التنبيه على أمور: 


نففا سو 


١-الإسم:‏ هو ما يُرِي ذاتاً أو صفةٌ, بمعنى أنه مَظهر لذات وعنوانٌ له أو لصفة 
من صفاته. وهذا التعريف يشمل العَلَم واللقب والكنية والصفة كزيد وهو علم يعيّن 
ويُرى ذاته ووجوده. والصادق يُلقّب به باعتبار إراءته مفهوم الصدق له فججُعل لقياً 
منصوصاً له, وأبو محمد يكت به باعتبار كونه والدّ أبنه محمد, ويُدعى به تجليلاً» 
ويُرى زيداً بهذا الاعتبار. والعَلَامَة وغيره من الصفات التي تطلق عليه وشاع إطلاقها 


باتصافه بها. 
وفي كلّ من هذه الأسماء: يشترط أن يكون شائع الاستعمال ومتداوله. حت 
يصمٌ ويتحقّق الإطلاق. 


١‏ - إن العَلّم والكّسية واللّقب دلا تجري في حقّ الله عزّ وجلٌ. فإنّ الم 
ما يوضع في مقابل ذات ويُعيّنه عد الإطلاقَ/ والله تعالى لا يكن تصوّر ذاته حقّق 
يوضع له كلمة تعيّنه. والكنية ما يُعدَرَياْتأوَأَم. وهو تعالى لم يلد وم يولّد. فليس 
له أب أو آم أو مولود. واللق جرخأو ذم) وهذا في حقّ الله تعالى م يقع . 
فلم يوضع لفظ له بهذا القصد. 

فينحصر في الصفة: أي إطلاق كلمات عليه تعالى بمناسبة صفات ذاتية له تعالى 
-كالرحئن والكريم والعزيز والجبّار. 

-_الأسماء لله تعالى لفظيّة وتكوينيّة: فاللفظيّة كلبات تشعر وتدلٌ على صفات 
جلاليّة أو جماليّة ذاتيية أو صفات فعليّة كالأسماء الحسئى. والتكوينيّة مظاهر تكوينيّة 
عينيّة لصفات الله عر وجلٌ, وهي موجودات مجحرّدة من العقول والنفوس والروحانيات, 
وهي مرايا صفاته تعالى. كا ورد في الروايات الشريفة: تحن الأسمائ المُست . 

ولا يخ أن الأسماء التكوينية أعلى وأظهر من جهة الإراءة والمظهريّة والمرآتية 
من الأسماء اللفظيّة ‏ وهذا واضح. 


سو يفا 


؛ - والفرق بين الصفة والإسم: إِنّ الصفة هو المعنى الملحوظ المعتير في الذات 
سواء كان عينَ الموصوف ذاتاً أو عارضاً له. والإسم هو المظهر والرآة هذه الصفة 
سواء كان تكوينياً له وجودٌ خارجي عييّ أو لفظياً له وجود لفظي. فرتبة الأسماء 
متأخّرة عن مرتبة الصّفات. كما أنّ مرتبة الصفات متأخّرة اعتباراً عن مرتبة الذات 
الأحديّة البحتة الغيبيّة ‏ وكيالُ الإخلاص قي الصّفات عنه. 

ه_قلنا إنّ الإسم بعناه المتداول المصطلح وهو ما وضع في مقابل ذات ولتعيينه 
[إسم يعي الحُسمّى مطلقاً]: غير جائز في الله عر وجلٌ, لأنّ ذاته تعالى غيب بحت 
وخارج عن التصوّر والتعقّل والإدراك. فلا يكن وضع لفظ مناسب في قباله ليعينه 
ويكون مرأة 

وأقرب كلمة وأجمعها في لقال : تتاكلمَم هو _المشار به إليه تعالى. لاإله له 
هو . يراد به الذات الغيي المنظور إجمالاً- 

وبعده لفظ الجلال - أل - يراد به المعبود المطلق الجامع لجميع الصفات الجماليّة 


وبعده أسماء الحي» المريد, العالم, القادر. فنا أسماء أصيلة ومظاهر لصفات 


ذاتية كليّة أولية. 
7 يتفوع من هذه الأسماء الأربعة الأصيلة الكلّيّة: أسماء حسنى باعتبار 
خصوصيّات وبلحاظ قيود وموارد تخصوصة: 


فيتفرّع من الحّياة: الدائم, الأبدي. الأزليَ. الحى. الباقي, النور. الأول 
الآخر الظاهر, الباطن, المقدّم, المؤخَّرء الواحد. الوارث» الواسع , الصمد. الغنيّ, ذو 
الجلال والإكرام . 


كلاو سمو 


ويتفرّع من الإرادة: المعرٌ. المذلٌ, الرافع, الرمن, الرحيم القابضء الغقّار, 
القهّار. الوهّاب, المهيمن, الباسط. الملك. 

ويتفرّع من القادر: المخالق, البارئ. الرَازق؛ القابض, المصوّر. المقتدر, الحليم, 
العظيم , العدل, الصبور, المؤمن. 

ويتفرّع من العالم: المدرك, السميع . البصير, الهادي, الخبير. الحكيم , اللطيف», 
الرشيد. المُحصي ‏ الشعهيد. 

فيطلق كلّ واحد من هذه الأسماء الحُسنى: في مورد خاصٌ وبقيود خصوصة 
وبحدود معيّنة. 

وتوضيح كلّ واحد منها وبيان'خقائقهارمؤكول إلى حله. 

-كلٌ موجود في العالم من أي مرََبَة وبأيَ صفة وخصوصيّة وحدٌ وقيد: فهو 
مظهر واحدٍ أو عدّة من هذه الصَاتَالحْسَىَوَلَمَاةالعُليا. ومرجع جميع الموجودات 
إلى هذه الأسماء الحمُسنى. 

فكل شيء يُرى ويوجد في أيّ عام كان: فهو مَظهر صفات وأسماء كرية, 
فالعوام كلّها مظاهر ومّرائي للحي والمريد والقادر والعالم. 

وقلنا إن الإسم هو المظهر والمرآة. فجميع الموجودات أسماء للح تعالى ومُظاهر 

الصفاته العليا. 

وتوضيح ذلك: أنّالله عر وجل هو المثَه المتعاي عن كلّ حدٌ وحجاب, حدود 
فهو تعالى وجودٌ حقّ ونور مطلق لا حدّ له 
ولا وصفٌ ولا خصوصية. وهو فوق التخيل والتصور والتعمّل والتفكر - لا عه بُعدٌ 
ليم ولا يتناله غوصٌ الفآن. 


مادّيّة. حدود خارجيّة. حدود ذاتية 


5 لفقا 


فإذا كان وجوده تعالى متعالياًعن أي حدّ: فهو نور مطلق وحياة مطلق وإرادة 
مطلق وقدرة مطلق وعلم مطلق. 

فهذه الصفات إِنا هي منتزعة ومستخرجة ومعتبرة عن تلك الذات البحت 
والنور المطلق والوجود الحى, في المرتبة الثانية وفي مقام الاعتبار. إلا فذاته المتعال 
عين هذه الصفات, ولا تغاير فيه بأيّ 


فهذه الصفات المنتزعة المعنوية: إِمَا هي لتعريف الذات وبيان حاقٌ الدور 
المطلق الغييّ. لا في مقام بيان الحقيقة والتغاير. 

8- فظهر أن كل ما يتجلّى ويتظهر في عالم الوجود. في أيّ مرتبة ومقام. من 
أيّ صفة وخصيصة: إِمما هو أثر وظهولمنجمفات المبدأ المتعال. 

وثبت من العقل بأنّ فاقد شي لاريكون شُعطياً له. 

فا بُرى في العالم من الحكدة والقدّرة وَألمََم والإرادة والحياة والنور والرعة. 
والقهر والغفران والقبض والبسط والححلم والعدل والعرّة والسمع والإبصار والإدراك 
والهداية واللطف والرشاد والصبر والدوام والبقاء والسعة والظهور والبطون والملك 
والهبة وغيرها من محاسن الصفات وجميل الخصائص: فإنًا هو من آثار وجوده 
ومظاهر صفاته تعالى. 

ربنا الذي أعطئ كُنَّ كيم خَلْقَد هد 00/17١‏ 


أي بالهداية التكوينية وتتميم الخصائص الذاتية ثم بالتشريع على طبقها تأكيداً 


فظهر أنّ كلّ موجود إِما هو مَظهر لصفة من الصفات العليا في التكوين, وأمًا 
الإنسان فهو يستعدٌ لأن يكون ممظهرا لجمميع الصفات الإهيّة ,كا قيل : وأنت الكتات 


لين و 


امن لذي فيه تنطوي العا الأكبر. 

فينطوي في وجود الإنسان جميع الصفات. ويّقرأ في كتاب نفسه جميع الكلمات 
الدالة على الظهورات والتجلّيات والمراتب, ويستعدٌ بأن يشاهد في وجوده قاطبة 
الأسماء التكوينية, إن مَظهر تام للصفات. ويججمع كامل للأسماء, ومرآة ثري مراتب 
الأنوار والحقائق. 


وهذه كليات مجملة ثما يشاهّد في تفسير الآيات الكرمة : وعَلَّم آم الأشماة 
كُلهامء عَرَضَهم عَلى التلائكة قن ذِ 
سُبِحائَكَ لاعِلم لنا لاما عَلّمتنا نك أنتَ العَليم الحكيم . قال يا آدَمَ أنيثهم بأنمائهم 
فليا أنبأهُم بأسمائهم قال أ] أقُلْ لكُم 75ب 

ولايخنى أن مرجع الحقائق إلى هذا المي-ؤهو معرفة الأسماء وشهود كلّ إسم 
في النفس شهودا تاماً. وهذا غي سمالي التَفلير الرسمي . فإنّه لا يزيد منه 
معرفة وعلاً يقينئاً ونوراً وبصيرة باطنية . 


وأمًا إطلاق الأسماء: فإشارة إلى أنّ الأسماء بالإطلاق وفي الحقيقة منحصرة في 
أسماء الصفات بلحاظ هذه الحيئيّة, ولا حاجة إلى التقييد. 

والفرق بين الحقائق والمعارف الإهيّة: أنّ الح الأول كما قلنا هو تعالى: لال 
ِلَاهُوَ ثم في مقام التفسير يعبر عنه يكلمة الله . وهو الجامع بين أسماء _المريد والحيّ 
والعالم والقادر, فهذه حقائق في المرتبة الثانية, ثم يتفرع منها أسماء حُسنى. وهي حقائق 
في المرتبة الثالثة, ثم في المرتبة الرابعة ‏ مظاهر تلك الأسماء من جميع الموجودات من 
حيث إّها مظاهرها ومن تلك الجهة. فهذه هي الحقائق, ولاب من التومه ين الأعلى 
وهو الحقّ الأول إلى أن يصل إلى المظاهر والأسماء. 


و لهذا 


وأمًا المعارف الإهيّ: فهي حصول المعرفة والشهود والعلم اليقييٌ بلك الحقائق 
الثابتة من حيث نا مظاهر وأسماء إطيّة . 

اللّهم عفني نفسك فإنّك إن ل مني تَفسك ل أعرف رسولك. 

أَتجباوِلوئني في أسماء ميتُموها أنثُ وآباؤكم - 71 .١‏ 

ما تَعبُدون ين دُونه إلا أسماء وها َنم 6١/11‏ 

لَيُسِبُونَ الملائكة تُسميةً الأنق ‏ 07 / 77. 

وجَعَلُوائ شُركاء قل سَكْرهُم ‏ 38/11 

هذه الأسماء مجعولة في قبال أسماء كوي واقعيّة حمّة . 

فكُلُوايما ذكِرَإِسمٌ الله عليه | 01275 

وأنعام لا يَذكُرونَ شم المليها/7:/ 15 

أي لازم أن يذكر إسم من اله عليه , والإسم إذا أطلق يتصرف إلى إسمم الله , 
فإنه في أوّل مرتبة من الأسماء. والمراد من كلمة الله في الآيتين هو المسمّى لا الاسم . 

سَيع م رَبّك الأعلى - ١/417‏ 

إِنَّ هذا َو حَقٌ التقين فَسبّع باسم ربك القظيم - 05 /57. 

تحن ججعلناها تتذكرة ومتاعاًلِلمُقوين قَسَبّح باسم رَيّك العظيم - 01 / 4/. 

تسبيح الإسم: تغزيه إسمه وتجليل عنوانه وتعظيم وجهته وتكريم مظاهره 
الروحائية والأنفسية والآفاقية واللفظية. فإنّ تعظيم الرب جل جلاله نا يتحقّق بهذه 
الصورة وبهذا الطريق وبهذا النحو المتداول عرقاً. 

والتعبير بالباء للتأكيد وللتحقيق والتعيين في موارد الحاجة إليها . 


لكلا سنبل 


يسم الله . إقرأ باسم رَبك يسم الله يجراها. ويك فيها سه وذَكَرَإ مَرَبهء 


واذكر سم رَبّك, تَبارَكَ إِسمٌ رَبك . 
يراد التوجمه إليه تعامى والإقبال إلى وجهته والعمل مبتداً باسمه, والتذكر في 
الأمور به. 


فالأمور الدنيويّة والجريانات الماديّة والأعمال الظاهريّة: لازم أن تري في 
مماري التوججمه الإلمي والنظر الروحانيّ وفي شل الأسماء. 


مه ه» 


ستبل: 

صحا ‏ السّل: المطر, والسُتيل: وقنرَأتيلٌ الزرع: خرج سُنيلّه. والكسنيلة: 
واحدة سنابل الرّرع . 

مقا -سبل: أصل واحد يَدَلَعَ ريمن لو إلى فل , وعلى امتداد 
شيء. والممتدٌ طولاً: السبيل وهو الطريق. وسمّي الشنبل شنبلاً لامتداده يقال أسسيّل 
الزّع إذا خرج سنبله. قال أبو عبيد: سبل الرّْع وشنيله: سواء. 

السا ‏ سبل: والسّبولة والسُبولة والشُنبلة: الرّْعة المائلة. والسّبّل: كالشنبل. 
وقيل السّل: ما انبسط من شّعاع السّنيل والجمع سُبول. وقد ستبلث وأسبَلت. 
الليث: الشبولة هي سشنبلة لذ والأيرٌ ونحوه إذا ماّث. قد سبل الوّرع إذا تيل 
والسّبل: أطراف الُنبل. وقيل الشتل. 

قع - لاج<5 (شبيل) طريق. سبيل, زقاق, مجاز. 

21921 (شبلت) ستبلة. 


# خ##» 


والتحقيق: 

أنّ هذه الكلمة مأخوذة من مادّة سبل وقلنا إن الأصل فيها: إرسال شيء 
بالتطويل. ثم زيدت فيها النون. وزيادة النون في كلمة فيها سين كثير كالعشسل 
والقلنسوة وفِرسن وفرناس. 

فالستبل كلّ ما على أعالي سوق النباتات احمّلة بالحبوب أو البذور أو الزهر. 
باعتبار ئها مُسيلة مع حبوب زائدة فيها تدلّ عليها النون. 

َ لين ينون أمواهم في سبيل الث تقل حي أن سمبع نابل ف كل 

سنب ماثة حَيّة وال يُضاعِتٌ ين يتشاء :ر/ 771. 


إشارة إلى أنّ إنفاق مال من الأتاز يقاوم بقيمة حبّة, إِلّا أن ذلك العمل منه 
كالحيّة المزروعة أنبتت سبع سنإيل, وهدّةالظف وتأييد وفضل منه تعالى؛ والله 
يُضاعِف لمن يشاء. 

إن العمل الصالح من الإنسان بمقدار وسعه وبميزان استعداده. وأمًا الأجر من 
جانب الله العزيزالمتعال: فهو أيضاًبمقتضى رحمته الواسعة وكرمد العميم وفضله ولطفه. 


حَصَدْم َدَرُوه في سُشِلهِإلَاقليلاً - 17/ 40. 
اليبس في السّنابل إشارة إلى قطع المطر وقلّة الماء للزراعة بحيث تصير 
النباتات وحبوبها يابسات, وفي قباله الاخضرار فيها. 


#ه# تن 
اسئد: 


مقا سند: أصل واحد يدل على انضيام الشيء إلى الشيء. يقال سندثُ إلى 


38> اسلد 


الشيء أسّد شنوداً واستندت استناداً. وأسندتٌ غيري إسناداً. السُّناد: الناقة القويّة , 
كأئا أسندت من ظهرها إلى شيء قويّ. والمُسئّد: الدهر, لأنّ بعضه متضامٌ. وقلان 


سَنَد أي معتمد. 


ندث إليه من حائط وغيره. وسندتٌ إلى الشيء سنوداً. 


من باب تعب لغة, واستندتٌ إليه: بمعنى. ويُعدّى 
بالهمزة, فيقال أسندته إلى الشيء فسئّد هو. وما مُستند إليه مسنّد ومُسنّد. والجمع 
مساند. وأسندت الحديث إلى قائله : رفعته إليه بذكر ناقله. 

كتاب الأفعال 7 / ١١5‏ سَئّد في الجتل سنوداً. وأسئد: ارتفع . وسَتَدثُ إلى 
الشيء سُنوداً: استرفدتُ به. وأسندث الحهييتَ: رفعته إلى الحدّث؛ وإلى الله تعالى: 
لجأت. والرجلّ: جعلته دَعياً في الُوم- وفي الغُدو: أسرع. 

صحا ‏ السَنّد: ما قابلك م اليل ؤتقل"ح الفح . وخُشب مُسَئّدة شُدٌد 
للكرة دكن : أي على رايات شق ولم 
يكونوا تحت راية أمير واحد. والعُسئَدٌ: الدهر. والمُسئّد: الدّعيّ. وساندتٌ الرجل 
مساك 


ليه : استّندت. وخرج القوم مُكسائد 


: إذا عاضدته وكانفته. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاعتاد والائكاء إلى شيءء سواء كان 
الاستناد في الظاهر أو في أمر معنويّ. 

والفرق بين المادّة وموادٌ الاعجاد والائّكاء والركون والقكن: 


أنّ الاعجاد: هو استقامة وانّكاء في النفس بالنسبة إلى شيءٍ وفي قباله. 


56 نينا 


والانّكاء: هو استقرار وتمكّن بسيب الاستناد إلى شي ء. 

والقكّن: هو استقرار وتيت من حيث هو. 

والركون: هو ميل مع سكون, كبا مرّ في الركن. 

وإذارَأيتَكُم تُعجهْك أجسامهم ون يقولُوا تشمخ لِقَوْهم كأبّم خُْبٌ مُسَنّددٌ 
يحون كُلَ صَبْحة ليم - 58 / 6. 

إشارة إلى أنّ هؤلاء المنافقين هم أبدان سالمة وأجسام ضخمة وصور منظّمة 

إشارة !| 0 
وهياكل جالبة ومنطق صحيح إلا أنّ عقوهم سقيمة وأفكارهم منحرفة وأرواحهم 
في حجاب من الجهل والظلمة والغواية والضلال. 

فكأ ئهم خُسّبِ يابسة خالية عن' الجيأة وي /مستندة إلى جدار ليس ا بين 
ولا إدراك ولا شعور ولا طمأنينة وسكوئ 

فظهر لطف التعبير بالمادّة: فَإنْ الآحبَاد وَارَكُوَنَ”والاكاء والقكّن فيها دلالة 
على الاستقرار في النفس والقكّن والقايل والاستقامة. 

وأمًا التعبير بصيغة التفعيل مفعولاً: للإشارة إلى أنّ ذلك الاستناد نا هو من 
جائب آخرء وليس لهم اختيار في ذلك أيضاً. 


سلدس: 
مصبا ‏ سدس: والسُندُس قُنقل: وهو ما رق من الديباج. 
المعوّب 107 السُندس: رقيق الدّيياج, م يختلف فيه المفسّرون. وقال 
اللّيث: الشندس ضرب من البُزيون يتّخذ ين المرعزاء: لم يختلف أهل اللغة في أنه 


معرّب. 


8ظ> سيمت 


مفر ‏ والسّندس: الرقيق من الديباج, والإستيرق الغليظ منه. 


0 0 كا 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذء المادّة: هو الديياج الرقيق اللطيف, كم أن الإستبرق 
ديباج غليظ . وأئهم| إسمان غير متصيرّفين مأخوذان من لغة خارجيّة فارسيّة أو روميّة؛ 
ول أجد في المآخذ التي كانت موجودة عندي ما ينها أزيد من هذا المقدار. 

ويَلتسونَ 

عالِئهم ثيابُ شندُسٍ حُضْرٌ واسيَيرَقُ وخُلّوا - 7١/195‏ 

يَلبسونَ من سُندّس واستَإرق 14 57 

الدّيباج: هو الحرير وهو لطِفَنَادّة ينسج منها الثوب. 

والثوب: ما يرجع إلى شخص ويرتبط به بمقتضى حاله ومقامه, وهو كالصورة. 

والثوب كالأجر والثواب الراجع إلى الإنسان. وهو في كلّ عالم بحسبه ويمقتضى 
خصوصيّاته, كبا أنّ اللباس ما يكون ساتراً له, وهو أيضاً أعمّ من الماديّ والمعنوي 
- وَلِباسُ التّقوئ ذا 

ثياب أهل الجن إن كانت جسماتية ومأخوذة من الديباج أو ما يجانسه فظاهر. 
وإن كانت روحاتيّة: فتكون عبارة عن حالات وتوجّهات وبحبة وجذبات إطيّة 
ترجع إلى أهل الجن وتسترهم. كما أنّ الإستبرق كذلك, وتكون عبارة عن صفات 
وأخلاق باطنيّة ميدة. 


بيابأخُطْ امن سُندّس وإسئبرّق - .5١/18‏ 


وهذه الحالات والصفات ونتائجها: متجسّمة مما في الحسياة الدنيا لهم من 
الأعبال الصالحة والأفكار الصحيحة والنيّات الخالصة. 


سم مس 


شرق , . وفي تتمّة الآية 1 / 1١‏ - إِنَّ هذا كان لَكُم جَاء وكان سَعهِكُم مشكوراً. 
وهكذا التعبير بقوله تعالى -عاليّهم أي يعلوهم ويحيطهم من فوقهم. 

وأمًا التعبير بِالتُضْر: فقد سبق في المادّة أنّ في اللّون من الطراوة واليهاء 
والنعومة الجالبة ما لا يخق. راجع ‏ ثوب, خضير ‏ برق. 


سَنامه, ومنهم مّن يقول - أستم » 
قيل: سَنّمتُ القبر تسنياً: 
وجعلت عليه طعاماً أو غيره. وكلّ شيء علا شيئاً: فقد تسلّمه. 


مقا سم: أصل واحد, يدلّ على العلوَ والارتفاع. فالسّنام: معروف. 
وتسنّمت: علوت. وناقة سَنِمةٌ: عظيمة السّنام. وأسنمتُ النار: أعليتٌ َيها. 

التهذيب 17 / ١5‏ قال الليث: جمَل سَيِ , وناقة سَِيمَة: ضّحْمَة السّنام. 
وأستَمت النار: إذا عَظّم هَيها. وأسيِمة الرمل: ظهورها المرتفعة من أثباجها. ويقال: 
تسنّمثٌ الحائط: إذا علوته من عُرضه. وزاجه ين قشنم غيناً شرب بها - أي من 
ماء لال علهم ين شما وتتصب عيئا عل + 


وقبرٌ مُسَم : إذا كان مرفوعاً عن الأرض . يقال 


السحاب الأرض: إذا جادّها. 


إذا قاعها. والماء السّبم الظاهر على وجه الأرض. 
# 2# 8 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يرتفع ويعلو من الشيء كتحدّب ظهر 
البعير, وارتفاع اللّهب من النار, والتحدّب في سطح القبر, وارتفاع السحاب من 
الأرض كاللّهب, وهكذا ما يرتفع من الدخحان في اشستعال النارء وارتفاع الزّهر 


والسنيل في النيات. 
فظهر الفرق بين المادّة وبين الارتفاع والعلوَ وغيرها. 
إن الأبراذ أن نيم ... يوسن رحَيقٍ تختوم ... وزاجه يمن نيم 


يَقْرَبُ بها المقرّبون ا 

قلنا في الرّحيق: إِنّه المخمر الصافي عن الغشٌ والمزج؛ والخصوص. 

وفي المختم: إن البالغ إلى حدّ النهاية في القام والكئال. 

فيكون المراد في المورد: أنّ الأبرار المقرّبين يُسقّون من الله تعالى بشراب 
خالص وحمر يجعل الأبرار سكارى غافلين عن غيره, وهو الخالص عن الفش والمرج» 
إلا أنّ ابقزاجه بأمر معنويّ وجهة روحاتية توجب جذباً وارتفاعاً وتوجّهاً في 
أنفسهم. 

فالأبرار بهذا الستي تتحصّل هم حالة ارتفاع عن الي والتويمه إلى الننفس 
وإلى ما وراء الحقٌء ويفنون في نور الله وعظمته وجماله. 


فالووحيق يسم اعد كا يُستم الكلاً البعيرَ ويزيد في ارتفاع سنامه. 


اس لم 


وهذا المعنى هو الموافق لما للأبرار من مقاماتهم الروحائية النورانيّة. فإِنّ 
التذاذهم بالتوجّهات والفيوضات والجذيات المعنويّة الإلميّة, لا بالأكل والشرب 


والششهوات النفسائية. 
وأما التعبير بالتسنيم دون الترفيع والإعلاء: إن الإسقاء يوجد حالاً وتوجهاً 
والتذاذاًء لا مقاماً وارتفاعاً في الوجود نفسه. 
وأمّا عيناً: فهو معطوف على كلمة ‏ رّحيق , فإِنّه منصوب معنى على المفعولئة . 
2 ك0 
سنٌ: 


مقا سنٌ: أصل واحد مطَزة ِوَهوكويان الشيء واطراده في سهولة. 
والأصل قوهم سننت الماء على ولي أَسيَهعن! إذا أرسلته إرسالاً. ثم اشتق منه: 
رجِلٌ مسنون الوجه كأنّ الحم قد بهد“ والحمأ المستون من ذلك كأنّه 
قد صب صَبَاً. وما اشتق منه: الشنّ. وهي السيرة, وسُنّة رسول الله (ص): سيرته, 
ونا ميت بذلك لأتها تجري جرياً. ومن ذلك قوهم امض على سَئنك وسئنك: أي 
وجهك. وجاءت الريم سَنائنَ, إذا جاءت على طريقة واحدة, ثم يحمل على هذا: 
نها: إذا أمررتها على السّنان. والسّنان: هو الِسَنّ. والسّنان للريح 
, لأنْه مسنون أي تمطول مُحدّد. وكذلك السّناين. وهي أطراف فقار الظّهره 
كأئها سنت سَنَاً. ومن الباب سن الإننسان وغيره: مُشيّه بسنان الرح. والسّنون: 
ما يُستاك به. لأنه يُسَنَ به الأسنان سَئاً. 

مصيا ‏ السّنَ من القم: مؤئئة, وجمعه أسنان, ويقال للانسان إثنتان وثلاثون 
سن أربع ثناياء وأربع رباعيّات. وأربعة أنياب. وأربعة نواجذ. وأربع ضواحك» 


لول بن 


الوجه: صببته صبَاً سهلاً. واليسَنٌ: حجر ين عليه السكين ونحوه. والشّئن: الوجد 
من الأرض. ويقال تنح عن سنن الطريق؛ وفلان على سنن واحد أي طريق. والشنّة 
الطريقة. والسُنّ: السيرة حميدة كانت أو ذميمة. والجمع سُّن. وأسَنٌ الإنسانٌ إسناناً: 
إذا كبّرء فهو سُينَ, والأنثى مُنّة. والجمع مسان. 

الجمهرة ١‏ / 40 سَنٌ الحديدة بالميِسَنَ يسنا سََاً: إذا مسحها بالميسئٌ. وسَنٌّ 
حمأمّسئون - أي 
سَئاً. وسَئه امعد 
صفحته, ومن ذلك قيل خدّ مَسنورة: أو مَجلِ/ والسّنٌ: واحد الأسنان, للإنسان 
وغيره. وحطمَتٌ فلاناً الس : إذا أَصَهّفه الكير- 


قع - فيا( (شن) سِنّ» كل بروز حآدٌ يشبه النٌ عاج. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان أمر منضبط , سواء كان هذا الأمر 
وجريانه في ظهور صفة أو عمل أو قول, وتختلف الضوابط باختلاف الموارد. 
والشُنة مله وهو ما يْسَنّ به كالّقمة. وسَئة لله تعالى: جريان من ظهور 
صفاته على ضوابط مخصوصة, وهذه الضوابط تختلف باختلاف كلّ صفة وبمقتضى 
اخصوصياتها. 


سه اله ني الذينَ خَلَا من قبل كان أمث لله درا مقدوراً ل 


سَّ 24> 


يراد إجراء أمره فيهم مع ضوابط مخصوصة وتقديرات مقدّرة. ويدلٌ على قيد 
الضوابط : جملة ‏ وكان أَمرُ الله قدّراً مقدوراً. 


ولَن تج لِسْنة لله تّبديلاً - 31/387 
ون تجدَ لِسْنّة الوتحويلاً - 70 / 17. 
وَلاعهدُ ِسْئتنا تحويلاً - 107/ /ل. 


قلنا إن السئّة ظهورات من صفاته وأسمائه, وجريانات من أمره وحكله وقضائه. 
ولايمكن التحوّل والتبدّل والتغيّر في أمره وقضائه. ذ 

وتوضيح ذلك: أنّ سئّة الله مرجعها إلى ظهور صفات الفعل كالإحياء والإماتة 
والرحمة والغضب والرازقيّة والقاهريّة واللطف والكوم. 


وإن يَعودُوا قَقّد مَضَتْ سُنّةُ الأوَل 077 


وَقَد خَلَثْ سه الأوّلين - 76/10 

إِلَّا أن تأتههم سُنّة الأوّلِين - 00/18. 

.يراد سنّة الله تي جرت في الأؤلين ,كا في - سُنَ لله ني الّينَ خلا فالإضافة 
بمعنى - في, وسئّة الله فيهم إمَا باللطف والرحمة, وما بالقهر والغضب. كل منهما مع 
حدود وضوابط معيّنة في مواردها. فلابد للإننسان أن يراجع إلى جريان أسورهم 
ويتدبر في حالاتهم ويعتبر من عواقب أعماهم. ويستكشف سان الله المضبوطة في 
مواردها - قد خََثْ من قَبلكُم سَأَنٌ قسيروا في الأرض فانظروا كيت كان عاقبةٌ 
المكذبين نك 


إشارة إلى موارد ظهور صفة القهاريّة والقبض والإذلال في قبال المكذّبين. 


لذ سن 
. لَكُم ويِدِيَكُم سلا اين من بلكُم وتتوب عَلَكُم - 1 / 15 
إشارة إلى ظهور صفة الهداية واللطف ببيان الأحكام الإرشاديّة والتكاليف 
والوظائف الهادية إلى الخير والصلاح والسعادة. 
وجملة - وتيديكم: إشارة إلى أهميّة التوجه إلى سان الله العزيز المتعال. فإنّه 
توجّه إلى حقائق الأسماء والصفات. وبه يحصل المعرفة بالحقائق والمقامات الإلهيّة 
والمعارف الرّائية. 


هذا التوججّه: هو توبة الله ورجوعه إلى العبد وظهور لطفه ورحسته 
عليه, وتحقّق الارتباط بين لله المتعال وعبده, فإِنٌ التوحجّه إلى السان يوجب العمل 
والطاعة ويرشد إلى مقام العبودية. 
الانسانَ من صَلْصَآلمِ نمأ كسنون - ١9‏ /15. 

سبق أنّ الححمأ هو الترَآبَالمرطوب آكَنَة3.“فإنَ تكون النبات من الحسماً. 
وتكوّن الحيوان من النبات. ومعلوم أنّ الحمأ المطلق لا تتكوّن منه النباتات, بل على 
ضوابط مخصوصة وقيود معيّنة, بأن تكون الرطوبة على مقدار معيّن وأن لا تكون 
القراب ممزوجة مواد كالأملاح, وهذا معنى كونه مسنوناً. أي جارياً على ضوابط 

معينة ‏ راجع الصلصل , 

وأمَا اليِنٌ من الفم: فهو مأخوذ من اللّغة العبريّة (ئين). 


ومع هذا فيناسب الأصل في امادّة: فإنّ السّنّ أظهر وسيلة من جهاز ا حاضمة» 
والحاضمة أكبر ما يتوضّل به إلى إدامة الحياة. فالسّنَ تكون سبب ظهور جريان 
مضبوط للحيأة, ويتحقّق التناسب. 


وأمًا السّنّ معنى جريان الحياة والعمر: فن مصاديق الأصل. 


وَالأذنَ لذن والينٌ بالسَنّ ‏ 0 / 0. 

أي يجازى به . 

وأمًا السّان بمعنى رأس الر: فهو أيضاً مأخوذ من العبرية ‏ 

وفي مادة ‏ شين عبريّة: معنى الحدّة والقطع. وبهذه المناسبة يشتقٌ منها: كلمة 
اشن وشناناه. 


ع هن 


مصبا ‏ السنه: الحول, وهي محذوفة اللام. وفيها لغتان: إحداهما جعل اللام 
هاء. وينى عليها تصاريف الكلمة, والأثلّتنية , وتجمع على سئّهات. وتصفّر على 
سُنئهة. وتسئّهت النخلة وغيرها: أتك عليها سكُور). وعاملته مسائهة. وأرض سَنهاء: 
أصابتها السنة وهي الجدب. والفاتية >جملها واو بهم عليها تصاريف الكلمة أيضاً. 
والأصل سَنْوة, وتجمع على سَئوات, وتصفّر على سنيّة. وعاملته مساناة. وأرض 
سنواء: أصابتها السنة, وتسئّيت عنده: أقت سنين. قال النحاة: وتجمع السنة كجمع 
المذكر السَالم أيضاً. فيقال سنون وسنين وتحذف النون للاضافة. وفي 
في الأحوال كلّها. وتجعل الدون حرف إعراب؛ تنوّن في التندكير ولا تحذف مع 
الإضافة كأئّها من أصول الكلمة. وعلى هذه اللغة _اللّهمٌ اجعلها عليهم سنن كسنين 
يوسق. ورثما أطلقت السنة على الفصل. 


تنبت الياء 


مقا سنه: أصل واحد. يدلّ على زمان. فالسئة معروفة, وقد سقطت منها 
هاء, ألا ترى أنك تقول شتّئهة. ويقال سَتَّت النخلةٌ إذا أنت عليها أعوام. وقوله 
تعالى ‏ فانظر إلى طعامك وكرابك ل يَتَسنّه. أي لم يصر كالشيء الذي تأتي عليه 


زلفا سنه 


لسا -سنه: قال ابن سيده: السنة العام منقوصة, والذاهب منه يجوز أن يكون 
هاءً وواواً. بدليل قوهم في جمعها سَنّبات وسَئّوات. والسنة مطلقةٌ: السنة المُجدبة, 
أوقعوا ذلك عليها إكبارا لها وتشنيعاً واستطالة, يقال أصابتهم السنة ‏ ولَقّد أخَذنا 
آلَ فرعَونَ باسني أي بالقحوط. وسَيه الطعام والشراب سَيهاً و 

قع - 71 (شاناه) تغيّر, تبدّل, اختلف. 

الم (هناه) غير, بدّل. 

279 (شاناا) سنة, عام. 


0 ك3 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المأ>هوالتخياً ومن هذا المعنى ومن ممصاديقه 
امتداد معيّن من الزمان بمعنى العام 

وهذه المادّة مأخوذة من اللغة العبريّة كبا رأيت. 

ولا يبعد أن نقول: إِنّ الأصل هو التحوّل وبهذه المناسبة تطلق السنة على 
العام ويقال له الحول, لتحوّل الزمان الممتدّ دائرة بانتهاء الحركة الانتقاليّة في الأرض. 

فاهاء في آخر المادّة من الحروف الأصليّة. وأمًا التاء في آخر كلمة السنة فإمًا 
مبدلة من الهاء. أو أنَها للوحدة أو للتأنيث والهاء محذوفة. 


وأمًا الواو في سنوات: فإمًا مبدلة, أو الكلمة من مادّة ‏ سنوء بناء على أن 
التعريب قد وقع على هذا الحرف ‏ راجع ‏ سنو. 
وعلى أيّ حال فلا شك في كون المادّة مأخوذة من العبرية. 


فانظر إلى طعايك وشرابك ] يَكَسَنّهُ ‏ ؟ / 05؟. 


5 دلق 


أي لم يتحوّل إلى حالة أخرى. وأمًا التفسير بقوهم لم يأتِ له سئون: فغير 
لا -إِنّ هذا المعنى كذب, وقد أنى عليه سنون. وثانياً ‏ إن السنة إسم 


لا يشتقٌ منه الفعل, إلا بالانتزاع, وهو غير فصيح. 


هذا إذا كانت الكلمة من مادّة السنة, وأمًا إذا كانت من مادّة السنو فاهاء في 
آخر الكلمة تكون للسكت والوقف. والواو محذوفة بالجازم. والأولى هو الأول 
بوجوه ذكرناها, مع أنّ الحذف خلاف الأصل. 


أربعينٌ سَنة, سين ألفَ سنة . 


أل 


والأصل سَتَبَة حذفت اهاء للتخفيف في الكلمة ولثقل توالي الحركات. 


في بضع يمنين من عُمر لك ينين" حَدَق]سّدين , سَبع يمنين ‏ إن مَتُعناهُم يسنين 

جمع سَئّة يجمع بالواو والنون+ فاخ أكةة !شتعماله في ذوي العقل, وكسر السين 
لتسهيل التلفظ , وللفرق ببنه وبين ابم نالع 

ولد دنا آل فرعو بالسِّينَ ونَقصٍ من التّراتٍ ‏ 1/ 17٠‏ 

إذا أطلق هذا اللفظ من دون قيد وفي مقام المؤاخذة: يراد منه التحؤلات 
والشدائد والابتلاءات الجارية في أمتداد تلك المدّة من دون نظر إلى ابتلاء #خصوص. 

وقلنا إن الأصل في المادّة: هو التحوّل وا 


0 ك3 


اسنا: 


مصبا ‏ السانية: البعير يُستى عليه أي يُستق من البثر. والسحابة تُسنو الأرض 
أي ُسقيهاء فهي سازية أيضاً, وأسئَيته : رفعته. والسّناء: الرفعة , والتنى: الضوء. 


ثلفا سنا 


استقوا. ومن الباب سانيتُ الرجلّ: إذا راضيئّه. وأا الذي يدلّ على الرفعة: فالتّناء 
ممدود. وكذلك إذا قصيرته دلّ على الرفعة, إلا أنه لشيء خصوص. وهو الضوء. 


مفر السّنا: الضوء الساطع . والسّنا: الرفعة. 


التهذيب 17 / 75 سنا الت اساي جمعها الشواني ما يمسق عليه 


البرق: إذا دخل سناه عليك بيتلك,:ؤوقع على .الأرض:أو طار في السحاب. وقال ابن 
السّكّيت: السّناء: من الشرف وامجد ممدود. والسّنا: سنا البرق وهو ضوؤه يكتب 
بالألف. ويثقٌ سَئوان. 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انتشار شعاع من مقام رفيع . والشعاع 
أعمّ من أن يكون ضوءاً أو شرفاً أو خُلقاً أو رحمة أو سقاية أو ما يشابهها. 
فبلحاظ هذا الأصل تستعمل المادّة في إسقاء البعير والسحاب وغيرهما. وفي 
نشر الضوء. وفيا يكون مرتفعاً وفي مقام عال يفيض رحمة أو شرفاً. 


والسّناء بمدوداً: يناسب الرفعة مع إفاضة ضوء أو خير. والسّنا مقصوراً يناسب 


اسنا للها 


نفس الشعاع والأثر الخارج. 

ولايخى الاثستقاق الأكبر فيا بين السنو والسن والسنه, والجامع بينها هسى 
جريان وتحوّلات على مقتضى المادّة: فني السّنٌ بالتضعيف دلالة على الضبط والحدّ في 
الجريان. وفي السنو على انتشار جريان وشعاع من المقام العالي, وهو أوسع وأخفٌ 
من الأُوّل. إن التضعيف قد يعرضه الإبدال تخفيفاً كا في أمللت وأ. 
دلالة على مطلق التحوّل. 
ويُدَلُ من السّماءِ يمن جبال فيها من برد 
كاد سَنا بَرِقه يَدَهَبُ بالأبصار - 76 / 47. 


أي البرق المتحصّل من الاصطكاكا لي في جريان السحاب والبرد. فالبرق: 


هو اللّمعان اللمفصوص بشدّة وضغط| وَلليلنا: كيان ذلك البرق وشعاعه. والبّرّد: 
كحَسّن ما بد من السحاب والماء ‏ والجبل: كل ما اريفع وعظم. 

والمراد جبال في السماء أي السحب. وقوله من برد: مفعول به. وذكر حرف ين 
الدالّ على التبعيض والتجزئة في الموردين (من جبال. من بَرَد) إشارة إلى أنّ النازل 
بعض من الجسبال وبعض من البرد. وهذا تقشدير من الله العزيز العليم ‏ إلا عندّنا 
ار علوم . وهذا معنى قوله تعالى: فيُصيبٌ به من يشاء 


هذا إذا أريدت من الكلمات معانيها الظاهريّة المادّية. 

وأمًا إذا أريدت منها مفاهير عامّة شاملة للمعاني المعدويّة أيضاً: فنقول في 
تفسير الآية الكرية: ينرّل الله تعالى من سماء الأسماء الإيّة من جبال السحب 
النورانية ومن مقام العظمة والنور إفاضات روحاتية وحقائق شهوديّة 
وتجليات إفيّة وجذبات ذوقية, تُبرّد الحرارة في القلوب والتهابها. فهذه المقامات 


للها سير 


والحالات الروحائيّة تتوجّه إلى من يشاء وله أهليّة. 


#م# 0ن 


سير : 

مقا سهر: معظم بابه الأرق وهو ذهاب النوم. يقال سَجّر يَسجر سَجَراً. 
ويقال للأرض: الساهرة. لأنّ عملها في النبت دائاً ليلاً ونهاراً. ثم صارت الساهرة 
إسمأ لكل أرض. 

مصيا ‏ السهر: عدم النوم في الليل. كله أو في بعضه, يقال سهر الليلٌ كلّه أو 
بعضه: إذا لم ينم فيه. فهو ساهِر وسهران ‏ وأسهرئه. 

الاشتقاق 117 الساهرة: نشي رض ييضاء . وفسّر قوم الساهرة في التغزيل 
فقالوا ‏ يخلق الله أرضاً م يُعصّ عليياوالنناهور: القمر بالسريائية, وقد تكلّمت به 
العرب. والسَّبّر: معروف. 

مفر ‏ الساهرة: قيل وجه الأرض. وقيل هي أرض القيامة . وحقيقتها التي 
يكثر الوطء بها فكأ ئها سهرت بذلك. 

التهذيب 7 / ١١‏ قال الليث: السّجر: امتناع النوم بالأيل» تقول: أسهرني 
هم فسهرثٌ له سَبراً. قال: والساهور من أسماء القمر. وقال غيره: الساهور للقمر 
كالغلاف للشيء. وساهور العين: أصلها ومنبع مائها. ويقال لعين الماء ساهرة إذا 
كانت جارية؛ ويقال: خير المال عين ساهرة لعين نامة. والشهار والشهاد واحد. 

قع- 779 (سَبّر) قر هلال. 

110 (سوهر) سجن, حبس, موقف, معتقل. 

710 (شحر) فجر. ظلام الليل. 


والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادة: هو فقدان النوم والففلة مع التوجد ليلاً. 
وليس مطلق الأرق سهراً. 


وبهذه المناسبة تطلق على القمر: فإنّه لا يغفل عن وظيفته وعمله ليلاً. وعلى 
عين الماء: لخروج الماء وجريانه عنها دااً ومن دون توكّف. 

ومفهوم الظلمة والاسوداد والتوقّف وإلتِسجّن في العبريّة: يناسب الأصل, فإنٌّ 
السّجّر ليلاً حاط قهراً بالظلمة وحد وب لاسو دار” 

قالوا لك إذا كوه خاسرَة اما يدجن :© وآحدةٌ فإذا هم بالسَاِرة ‏ 14/95 

الزجرة: هي الصيحة تمنع عن عمل أو حألة. والساهرة: عبارة عن حيط 
ومقام لا غفلة ولا نوم فيهاء وهي عالم غير حجوب بالمادّة وقواها وتمايلاتها الاش 
نيام إذا ماتوا اتقبهوا. 

فا محجوبون الغافلون المتوغّلون فى تعلّقات الحياة الدنيا كالنائمين الواقعين في 
ظلمات الجهل والطغيان, غير متوججهين إلى حالاتهم الباطنية وإلى ما فيه صلاح 
أمورهم وسلامة قلوبهم ونورانيّة نفوسهم. 

وأمًا إذا أدركهم الموت: ذ هم التنبه والسهر والتوبجّد. فإنّ عالم الآخرة 
عام لطيف ترتفع فيه حجب المادّة ‏ فبِصَدرٌكَ اليو حَديد. 

وأمًا تفسير الساهرة بالأرض: فأوَلاً إن النفوس بعد الموت ليس هم تعلق 
وسكنى في الأرض كبا كانوا في الدنياء ولا يحتاجون إلى مسكن مادّي كبا في حال 


بلغا سيل 


تعلّتهم بالأبدان الجسدائية. وثانياً إن الأرض ليست من مصاديق الأصل. والظاهر 
أنّ أهل اللغة أخذوا المعنى من كتب التفسير. والمفسّرون فسّروا الكلمة برأهم على 
مقتضى أفهامهم . وقلنا كرارً إنّ أمثال هذه المعاني في كتب اللغة كثيرة. 

مع أنّ تقيبد الكلمة يحتاج إلى دليل» والدليل على خلافه . 


0 0 ك 


سهل: 

مقا أصل واحد يدلّ على لين وخلافٍ حُزونة. والتّهل: خلاف الحَرْن. 
ويقال النسبة إلى الأرض الكُجْلة سمل ويقال أسهلٌ القومٌ» إذا ركبوا السهل. ونهر 
سَيلُ فيه يهلة, وهو رمل ليس بالدقاق: يكيل : نجم. 

صحا ‏ السّجْل نقيض الجبل وأرَكنسبّلة , والنسبة إليه هلي بالضمّ على 
غير قياس. وأسبَلَ القومٌ إذا صَروَا ل الصَبْلَ ورج سهل الخلق. وأسهل الدوا 
طبيعتّه. والتسهيل : التيسير , والتساهل التساع . واستشْهلٌ الشية: عدّه سَجْلاً. 

مصبا ‏ سَجُلَ التيء سُهولة: لانّ. هذه هي اللغة المشهورة وقالوا سهل بفتح 
الهاء وكسرها أيضاً والفاعل سهل, وبه سمي وبمصكّره أيضاً وسجّلَ لله الشيء فتسبّل 
وسَجُل. ولا يُعوّل على قول الناس مسهول إلا أن يوجد نص يوثق به. 

التهذيب 7 / ١0‏ قال الليت: الشّهل: كلّ شيء إلى اللين وذهاب الخشونة, 
تقول سَجُل شهولة. والتٌّهلة: تراب كالرّمل يجيء به الماء. وأرض سمهلة. فإذا قلت 
سهلة فهي نقيض حزنة. قلت: لم أسمع سهلة بكسر الحاء لغير اللّيث. وأسجهلوا: إذا 
نزلوا السّهْل بعد نزوهم بالحزن وأسبّلوا إذا استغملوا الشهولة مع الناس. 


»# #6 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الصعوبة, كما أن اللين ما يقابل 
النشونة, واليسر ما يقابل العسر, والرخوة ما يقابل الشدّة. 

فتفسير المادة باللين والحزن واليسر وأمثاها: في غير مورده. وعلى سبيل 
التقريب والتجوّز. 

ثم إن السهولة يختلف مفهومها باختلاف الموضوعات: فالأرض السهلة في 
مقابل ما يكون صعباً كالجبل والُلق السهل إذا لم يكن سئ الخلق. وهكذا في كلّ 
موضوع بحسبه. 

وأما الحتزن: فهو انقباض خصو /الآمئه لحرن في مقابل الانبساط. 

وَبَدَأكُم في الأرضٍ تتخذون من هويا ُصوراً ب 0/ 1/. 

أي تجعلون سُهول الأرض وسائل ولوازم للأبنية والعيارات. كالقراب والماء 
والطين والأحجار والرمل والأشجار وما يُسهل أخذه ويفيد في العمارة. 

فظهر لطف التعبير بها دون اللين والرخوة واليسر: فإنّ تهييئة بعض اللوازم 
كالأحجار من الجبال السهلة والأشجار والمعدنيّات مالم تكن صعبة : غير يسير وهي 
في أنفسها خشنة وشديدة. 


ير 
مصبا _السّهْم : النّصيب, والجمع أسهُم وسهام وسهبان. وأسهمتٌ له: أعطيتٌ 
له سهياً. وساهمته مساهّمة بمعنى قارعته مقارّعة. واستّهموا: اقتّرعوا. والشّهمة: 


لطادة بم 


النصيب. وتصغيرها سُبّئمة. والسّهم: واحد من النبل, وقيل الهم نفس النُصْل. 

مقا سسهم: أصلان, أحدّهما ‏ تغيّر في لون. والآخر يدل على حَظ ونصيب 
وشيء من الأشياء. فالتّهمة : النصيب. ويقال أسجَمَ الرجلان إذا اقترعاء وذلك من 
الشهمة والنصيب أن يفوز كلّ واحد منها بما يُصيبه. والشّهمة : القرابة . وهو من ذاكء 
لأا حظ من اتصال الرحم. وقوهم برد مُسَجُم. أي مُخطّط. وإنا سمي بذلك لأنّ كلّ 
خط منه يُشبّه بسهم. وأمًا الأصل الآخر: فقوهم سَبُمّ وجهُ الرجل: إذا تغيّر. 

التهذيب 5 / ١14‏ قال الليث: استّهم الرجلان: إذا اقتّرعا. والتّهم: القدح 
الذي يُقارّع به. والسّهم: النصيب. والسّهم: واحد السّهام من النبل وغيره. ويقال 
للفرس إذا حمل على كرية الجري.شاهِمٌالوجه. وكذلك الرجل في الحرب ساهِمٌ 
الوجه, والشهام الضّمر والتغير. َقالالليت؛ اهام من وَهَحٍ الصيف وغُبرته. يقال 
سُهِمَ الرجلٌ: إذا أصابّه الشهام: 

الاشتقاق ١١4‏ -السهم الذي يُرمى به: معروف. ولا يسمّى سهياً حش يكون 
عليه تَصل وريش. وإلّا فهو قدح. والسّهام: الريج الحارّة. والسّهام: داء يصيب الإبل 


شبيه بالعطاش. ورد مُسَجُم: خط كأفواق السهام. وسَجَم وجهه: إذا ضَمْر. فهو 


ساهم من مرض أو عِلّل. وبيني وبين فلان سُهمة: أي نسب وقرابة. 

اللسان سهم: السهم: النصيب الحكم. السهم في الأصل: واحد السُهام التي 
يُضرب بها في المّيسر. وهي القداح, ثم سمّي به ما يَفوز به الفلح سهمُه. ثم كثر حقٌ 
سمي كل نصيب سهياً. وحديث بريدة: خرج سبمُك أي بالقلج والثّر. والسّهُم: 
القدح الذي يقارع به. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يتعيّن وينسب لشخص. والفرق بين 
المادّة وبين موادٌ ‏ الحظ والقسمة والحصّة والخلاق والرزق والنصيب: 

أنّ الحَظ: يلاحظ فيه الاستفادة. 

والقسمة: بلاحظ فيها الانقسام والتجرّي من الكلّ. 

والحيصّة: يلاحظ فبها الانفصال والتعيّ واتُضاح المفصول. 

والحتّلاق: ما يكون من الخير وافراً ومقدّراً وهو من التقدير والخلق. 

والرزق: ما يعطى ويجرى على الاشتم رانو الإدرار. 

والنصيب: ما ينصب ويتعيّن في مقاب شتختص, محبوباً أو مكروهاً, وهو أعمّ 
من كلّ منهاء كما أن السهم كذلك .وَالَنَْوَظِ/ي:التبصي جهة النصب. وفي السهم 
اجهة النسبة. 

وأمًا إطلاقها في موارد القرابة والتغيّر والتعلّل: فيقيّد لحاظ النسبة أي تستعمل 
المادّة فيها إذا كان النظر إلى جهة نسبة منها إلى شخص نصيباً. 

وأمًا المساهمة: فتدلٌ الصيغة على تكرار واستمرار في المفهوم. وهذا المعنى إنا 
يتحقق بالمقارعة حت يتعيّن النصيب في المورد. 

وكذلك الاستهام: وهو اختيار السهم بأيّ وسيلة يمكن. 

إِذْ أبق إلى القُّلكِ المَشْحُونٍ فسَاهَمَ ُكانّ من المُدْحَضِين فالتقمه الحُوتُ - 
ااه 


أي فقارّع واستمرّ في تشخيص السهم منهم , وتعيّن هو نفسه في ذلك المورد. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة دون أخواتها. 


ع #0 


معهوة 

مصيا -سها عن الشيء يُسهو سهواً: غفل. وفرقوا بين الساهي والناسي: بأنّ 
الناسي إذا ذكرته تدك والساهي بخلافه. والسّبْوة: الغفلة. وسها إليه: نظر ساكن 
الطرف. 

مقا سهو: معظم الباب يدلّ على الغفلة والسكون. فالسهو: الففلة. يقال 
سهوت في الصلاة أسهو سهواً. ومن الياب المُساهاة حُسن اخالقة. كأنّ الإنسان 
يسهو عن ذل إن كانت من غير» وَاليهقالبسكون. يقال جاء سهواً رَهواً. وما 
يبعد عن هذا قوهم حملت المرأة [لدخاسيجوا أي على حيض. 

مفر السهو: خطأ عن تفلة وَكَلَْاَترَبانِ: أحدههما أن لا يكون من 
الإنسان جوالِه ومُوئّداته كمجنون سَبٌ إنساناً. والثاني أن يكون منه مُوُداته كمن 
شرب حرأ ثم ظهر منه منكر لاعن قصد إلى فعله. والأوّل معفوٌ عنه. والثاني مأخوذ 
به. وعلى نحو الثاني ذم لله تعالى فقال: في غَمرةٍ ساهون , عن صَلاتهِم ساهون . 

التبذيب 7/7 قال اللّيث: التّهو: الغفلة عن الشيء وذهاب القلب عنه , 
ونه سا بين السّهْو والسّجُوَ, وسّها الرجل في صلاته: إذا غفل عن شيء منها. 
أبوعبيد: السّجُوة: الناقة الليّنة السير, ويقال: بعير ساق راو وجمال سَواوٍ راو لواو. 

الفروق -8/- الفرق بين النسيان والسهو: أنّ الدسيان إِمَا يكون عا كان. 
والسهو يكون عا م يكن, تقول نسيت ما عرفته. 
آخر: أن الإنسان ما ينسى ما كان ذاكراً له. والسهو يكون عن ذكر 


سهو ينانا 


وعن غير ذكر, لأنّ خفاء المعنى بما يمتنع به إدراكه . 

والفرق بين السهو والغفلة: أن الففلة تكون عبًا يكون. والسهو يكون عن 
لايكون, تقول غفلت عن هذا الشيء حقٌ كان. 

وفرق آخر؛ أن الغفلة تكون عن فعل الغير, تقول كنت غافلاً عا كان مسن 
فلان. ولا يجوز أن يُسهى عن فعل الغير. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هي الغفلة عن عمل يقصده ويريد أن يعمل 
به, كلاً أو جزءاً. ظاهريّ أو معنويٌ٠‏ 

فإذاكان السهو بسبب اختيار مَقَدَكَانتا توجبه: فهو مأخوذ به. وكذلك إذاكان 
عن قصد وعمد., وهذا لا يطلق عليه التهو/ 

فالسهو لازم أن يتملّق بعمل من نفسه, وإذا تعلق بعمل من الغير فهو غفلة. 
وإذا كان أخطأ في تشخيص المصداق ولم يُصبه: فهو خطأ, سواء كان في حكم أو في 
موضوع أو عمل. وإذا كان الخطأ بتعمّد وقصد: فهو عصيان وإثم ‏ راجع خطأ, إثم. 

قُتِلَ الحوَاصُون الِّينَ هم في غَغْرةَ سامون 1١/8١‏ 

قلنا إنّ المترص: هو اختلاق وافتعال على الظنَ من دون سند متين, وهذا 
المعنى يشمل كل ما يقع غير مستند إلى أصل محكم . من عقيدة أو أدب أو عمل. فن 
سلك في هذه الطريقة: فهو واقع في غمرة وغورة من المنطأ والعصيان؛ وإّهِم دائمون 
في السهوء ولا يرون سهوهم, ولا يتوجّهون إليه. 

فَإنٌ لمنهمكين في اختلاق والمتوغلين في سلوك غير حقٌ: لا يكن لهم التوججه 


نكا بوه 


إلى الحقء وإِنْهمٍ يغفلون عن درك الصواب, ويسهون في أعراهم . 
ويل لِلمْصَلَينَ الّذِينَ هم عن صَلاتِهِم ساهون - 0/1١17‏ 
أي يغفلون عن صلاتهم وعن إقامتهاء ولا بهتئون بها ولا يراقبون فيهاء مع 
أن الصلاة قربان كلّ تق؛ ومعراج كل مؤمن. 
وأمًا قوهم: بَعيرٌ ساو: فيطلق في مورد يغفل ويسهو عن سيره كبا أو كيفاً. 
وقوهم حمل المرأة في أيَام الحيض: فإنّه عمل وتوليد خلاف المراد والمعمول 


وأمًا حُسن المخالقة أي المعاشرة بخلق حسن: فإِنّ هذا الاستعيال في مورد 
يعاشر بخلق حسن تصنّعاً وباختلاقي. 

وأمًا قوهم: سهى إليه إذا نظ يتمكون:الطرف: فإنّ هذا الإطلاق في مورد 
يكون التوجمه القلبي إلى غير مَا نكوي إلنن الظاهري إليه. فكأنّ السين تسهو في 
نظرها ولاتنظر بإرادة وقصد إلى تلك الناحية. 


سوء: 


القبح. تقول رجل أسوأ أي 
أي قبيحة. قال رسول الله (ص): سَؤْآءٌ وَلودٌ خير من حَسشناء 
عقيم . ولذلك ميت الي سيئة. وسمّيت النار سوأ , لقبح تنظرها. 

مصبا ‏ سوى: وأساء زيد في فعله, وقَعَلَ سوءا والإسم السَؤْأى على مفلى. 
وهو رجلٌ سَووِء وعمل سَْءء فإن عرفت الأول قلت الرجل السّوْء والعمل السَّوْء 
على النعت. وأسأت به الظنَ. وسُوْتُ به ظتاً يكون الظنّ معرفة مع الرباعيّ ونكرة 


571 نكن 


مع الثلا؛ ومنهم من يجيزه نكرة فيهماء وهو خلاف ‏ أحسنت به الظنّ. والسيّئة 
خلاف الحسنة, والسئئ خلاف الحسن, وهو إسم فاعل من ساء يَسوء إذا قبح؛ وهو 
أسوأ القوم. وهي الشّوأى أي أقبحهم. والناس يقولون: أسوأ الأحوال ويريدون 
الأقلّ أو الأضعف. والمساءة: نقيض المسرّة, وأصله المشوأة. وهذا تتردٌ الواد في 
الجمع فيقال هي التساوي. وبدَتْ مساويه أي نقائصه ومعايبه. 


صعنا - ساده يسوؤه سَوْءاً وتساءة ومَانْيَةٌ: نقيض سر والإسم الشّوء. 
وقُرئ -عَليهم دائرة الشوء ‏ يعني اهزيمة والشرٌ. ومّن فتح فهو من الممساءة. وتقول 
-رجلّ سَْءِ ورجلٌ الشّؤء. قال الأخفش: ولا يقال الرجلُ السّؤْءُ. ويقال الحقّ 
اليقين. لأنّ السّوْءَ ليس بالرجل واليقين هو الحقّ. ولا يقال هذا رجلٌ السُوءٍ بالضمّ. 
وأساء إليد نقيض أحسن إليه. والسوأيٍ نيل الى . والشئئة أصلها سَويئة فقليت 
الواو ياء ثمّ ادغمت الياء في الياء: يقال,فلآن سّئ الاختيار وقد يخمّف مثل هَيْن 
لين . والسٌؤأة: العورة والفاحشة. 

التهذيب 1١ / ١7‏ قال الليث: ساءً يسوء: فعل لازم ومجاوز, يقال ساء 
ن: إذا مَبْح, والسّوء: الإسم الجامع للآفات والداء. ويقال 

فلان, وأنا أسوؤه مساءةٌ ومسائية, والمساية لغة في القساءة. أيوزيد: 
أساء الرجلٌ إساءٌ. وسَوَأْتُ على الرَجُل فِعلّه. ابن هانى: المصدر السَّْء . وإسعم الفعل 
الشُوء. وقيل من السو من الذكر أسوأ. والأنثى سَو 


مع م هم 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الحسن, وهو ما يكون غير 


أيذكنا تدع 


مستحسن في ذاته, سواء كان في عمل أو موضوع أو حكم أو أمر قلبيّ أو معنو أو 
غيرها. 

والفرق بين السوء والقبح والضرٌ والفساد: 

أنّ الضرٌ: يقابل النفع. ويكون فيا لا يعلم, وقد يكون حسناً مطلوباً. 

والقبح: يلاحظ فيه جانب الصورة؛ في عمل أو قول أو موضوع. 

والفساد: يقابل الصلاح , وهو اختلال في عمل أو رأي أو غيرهما. 

فالسوء: يكون فيا يعلم, ولا يكون مطلوباً حسناً وهو أعمّ من جهة الصورة 
وغيرها. 

والسّوء بالفتح مصدر كالقَسل كي قي دائرة السّؤء , مثلّ السّؤء .إمرء سَوْم ء 
قومٌ سَوء , مطر السّؤء . ظنٌ السو آلْآضافمٌ بمنى اللام, فإنّ هذه الموضوعات في 
أنفسها ليست بأسواء. بل إِنجانجوامل ووسائل للتسباءة, فالمطر مثلاً لا يكون وما 
بل يكون في مورد العذاب وبمقصدٍ سوء, وهكذا القوم والظنٌ والمثل وأمثاها. 

والسّوء بالضيّ: إسم مصدر كالمُسل, وهو ما يتحصّل ويتحقّق من المصدر. 
فيتصف به حيتئذ العمل والموضوع والحكم. كبا في: 

سُوء القذاب , يأشركُم بالشوء , وما عملت من سُسوء, الجهر بالشوء . سُوء 
الدّارء سُوء أعماهم . ويكشف السّوء, ولائّسُوها بسُوء . من عَيِلَ نكم شوءماً. 
أراد بكُم شُوءاً. 

فيراد في هذه الموارد العذاب والعمل والدار الأسواء. أي المتّصفة بكونها 
لول 


وتقرب منه كلمة السّيّئة صفة على فعيلة وجمعها السيئات, كما في: 


سوء أنذكنا 


م نكسب سيّئة , ومن جاء بالسَّيّئة .من عمل سيئة . وجزاء سَهئة سي يْلها , 
شفاعة سيّئة, وإن تُصبهم سيئة , يعملون السيّئاتٍ » فأصابهم سيئات ما عملواء 
تُكفّر عنكُم سيّئاتكم , واجتّرحوا السيّئات. 

يراد كل ما ثبت له السَّوْء وأنّصف بالمساءة, من أيّ موضوع أو عمل أو رأي. 

ونا كان لفظ السّيّئة بصيغتها يدلّ على الانّصاف بالثبوت: فهو أشدٌ دلالة 
وآكد وأبلغ من لفظ الشُوء إمباً. فيستعمل كلّ منهها في مورد مناسب. 

ومثله الأسوأ كالأسود, ومؤنّئه الشّؤْآء كالسّؤداء. كما في: 

ليكثر الهعَنيُم أسوأ الذي عَملوا - 7/ 0. 

ولنجزيئَم أسوأ الذي كانوا يعحلؤن 4 / /6. 
يّ هماما وري من سَؤآهها ع طلا 
سَؤْآتهها ‏ 9/07 
بفَ يُواري سَؤْأة أخيه - .5١/‏ 

والّؤآت جمع سَؤأة, والسّؤأة على قملة لبناء المرّة. وهي كلّ ما لاتكون 
مستحسنة في عمل أو صفة أو تمايل وشهوة, ناشئة من قرب الشجرة. 

ويدلٌ على كون المادّة في مقابل مادّة الحسن, قوله تعالى: 

7 ميدن مَكانَ السيّئة الحَسّنة , ويَسْتَعجِلونَكَ بالسيّئة قبل الحَسَنة , ويدْرءون 


بالحسنة السيئة, إن أحسَنمٌُم أحسَنتُ لأنفسكُم وإن أسأتم قلها. إِلَامَن ظلم ثم بدَّلَ 
حُسناً بعد سوع . 


ثم إن الماكة 


تستعمل متعدّية, كبا في: 
إن يد أَكُم تَسْؤْكُم , إن تَسَسْكُم حَسَنة تشْؤْهُم , سيدّث وجو الذي نَكفروا. 


4 سوج 

ففهوم المساءة في هذه الموارد يتحقّق في ضمن معنى الإحزان. وهو ما يقابل 
السرور, والسرور وما يقابله مفهومان متعدّيان. 

فالمّساءة مفهوم مطلق. ومن مصاديقه ما يقايل المّسرّة, وإذا استعملت في هذا 
المورد؛ تكون متعدّية. 

والسّوْء يتعدّى باهمزة أو بالتضعيف, فيقال: أ. 


أنه وسَوَّأته. أي جعلته سيئاً 


أو أوجدت سوءاً - ومن أساء فَعَلَئِها. وإن أسأثم قلّهاء ته كان عاقبة الِّينَ أساروا 
الشوأئ أن كذّيوا. 
مام 
سوح: 
مصيا ‏ ساحةٌ الدار. الموضع مامه ا/واجمع ساحات وساح, مثل ساعة 
وساعات وساع. 


مقا سوح: كلمة واحدة: يقال ساحةٌ الدار. وجمعها ساحات. 
السا ‏ الساحة: الناحية. وهي أيضاً فضاء يكون بين دُور الحَيّ. وساحةٌ الدار: 
باحمها. والججمع ساح وسوح وساحات. قال الجوهري: مثل يدنه ويّدن. والتصغير 


شويحة. 
لد ل ل كا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفضاء المتّسع أمام الدار متصلاً بها سواء 
كان محوّطاً بالحائط أم لا وسواء كان في ملك صاحب الدار أم لا. ولم أر مشتقاً من 
هذه الكلمة. 


عابنا يَشتعجلون فإذا نزّلّ بساحتهم فساء صَبِاحٌ المُذّرين 90 / /108. 


55 لحان 


قد عبّر في المورد بالساحة: فنا مشرفة على الدار والدار تحت استيلائها 
دائاً. وحياة الرجل وإدامة معاشه تحت وسع هذه الحوّطة, وهي فضاء للتنقّس 
وانطلاق المرءء وتزول العذاب عليها آخر وقت للهلاك, كنزول العدوّ عليها. 

والتعبير بحرف الباء: يدلّ على الفعليّة والتصاق العذاب ووصوله. 

والتعبير بساحتهم دون ساحة الدار طم: إشارة إلى أن نزول العذاب نزول إلى 
فضائهم من دون واسطة الدار. فيصيرون تحت إحاطة ذلك المذاب مغرقين فيه 
فساء صبالحهم. 

هذا بالنسبة إلى التفسير الظاهريّ, وأمًا تطبيق الآية الكريمة على المعنى 
المعنوي الحقيقي: فإِنّ العذاب الموعود هل ماب الأخروي, وهو أخذة رابية شديدة 
- كي يسلييلة ذزعها سَبعونٌ ؤراع ادكه إذا نزل بساحتهم وأحاطهم وختم 
على قلوبهم: فيصبحون على أكبد:إيتلام ويصيرون إلى أسوأ حالات. 


وهذا هو العذاب المستمر الذي لا مفرٌ منه, ويدوم إلى الأبد. وهو النازل بهم 


وبساحتهم ويحيط بهم, فساء صباحهم. 
ويؤيّد هذا المعنى: التعبير بقوله: نزل بساحتهم .و ساء صباحُهم ‏ على 
ما أشرنا إلى خصوصيّاتها إجمالاً. 
* *« *« 
سود: 


مصبا السواد: لون معروف. يقال: سَودَ يسود من باب تعب , فالذكر أسود. 
والأنث سوداء. والجمع سُود. ويصفّر الأسود على أَسيْد على القياس, وعلى سويد 


أيضاً على غير قياس, ويسمى تصغير الترخيم. وبه سمي . واسودٌ الشية, وسوّدته 


تلن سود 


بالتّواد تسويداً. والسّواد: العدد الكثير, والشاة تنشي في سواد وتأكل في سواد وتنظر 
في سواد: يراد يذلك سواد قوائمها وفها وما حول عينيها. والعرب تسمّي الأخضر 
أسود, لأنّهِيُى كذلك على بُعد. ومنه سواد العراق لحنضرة أشجاره وزروعه. وكلّ 
شخص من إنسان وغيره يُسمّى سواداً. وجمعه أسودة مثل متاع وأميعة. وسَوادٌ 
المسلمين: جماعتهم . واقتلوا الأسودين في الصّلاة. يعني الحسيّة والعقرب, والجسمع 
الأساود. وساد يسود سيادة. والإسم السودّد. وهو الجد والشرف, فهو سيد 
والأثى سيّدة. فقيل سيد العبد وسئدته. والجمع سادة وسادات. ويد القوم رئيسهم 
وأكرمهم. والسيّد : امالك . والأسودان: الماء والقر. 

مقا سود: أصل واحد. وهو خلاك,إلبياض في اللون, ثم يحمل عليه ويشتقٌ 
منه. فالسٌّواد في اللون معروف, وعد 'قؤام أنَ/كلل شيء خالف البياض أي لون كان 
فهو في حير السّواد. يقال اسودٌ الشيء وآسوأد. وسواد كلّ شي ء: شخصةه. والسّواد: 
السرار. يقال ساوده مساودة وسِوادا: إذآ سارّه. قال أبو عبيد: وهو من إدناء سوادك 
إلى سواده. وهو الشخص. والأساود جمع الأسود, وهي الحميّات . وأمًا الشيادة: فقال 
قوم: السيّد الحليم . وآخرون: لأنه ِنَا ممّي سيدا لأن الناس يلتجئون إلى سواده. 
ويقال فلان أسود من فلان أي أعلى سيادة منه. وسواد القلب وسُويداؤه: حَته. 


أسا ساد قومه يسودهم شوقداً, وساوّدته فشدته: غلبته في الشُودّد, وسَوّده 
قومه, وهو سَيْد مُسوّد. وأسودت فلانة: وَلدَتْ سُوداً. ومن الجاز: رأيت سواداً 
وأسودة وأساود: شخوصاً. ومنه: ساودته: ساررته. وخرجوا إلى سواد المدينة: 
وهو ما حوها من القرى والريف. 

التهذيب 1٠١/17‏ السّواد: نقيض البياض. والسٌواد: السّرار. قال الأصمعي: 
السٌّواد: السّرار ‏ ساوّدته مُساوّدة وسواداً: إذا ساررته. قال شَير: الأسود: أخبث 


يد لقنا 


الحميّات وأعظمها وأمكرها. ويقال رأيت سواد القوم: أي مُعظمهم. ومرّت بنا أسودات 
من الناس وأساودٌ: أي جماعات, وسَوّدت الشية: إذا غيّرت بياضه سواداً. 
2« *« * 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التشخص مع التفوّق في مقابل أفراد أخر, 
وهذا المفهوم أعمٌ من أن يكون في أمر مادّيّ أو معنويّ, فالمعنويّ: كما في قوله تعالى: 


يوم تيص وجوه وتَسوَدُ ُجوةٌ فأماالِّينَ اسوَدّتْ وُجوهُّهم أكفرثٌم - 7/ 


تَى الّذيَكدّبواعَل لله ُجوافهم مسوك أليس في جَهمْ تثوى للمتكبرين - 
عت 

والماذي كا في : يتب كمال الأبيضيس الخَيْط الأسوّد - ١‏ / 1417 

وحم مختلف ألوائها وغَرابيبٌ شود - 88 / 0 

وإذابُّر أحدُهُم بالأنى ظَلَّ وجهُه مود - 508/17 

وأمًا التشخّص مع التفّق: فهو في عالم الروحاتية والمعنويّة | 
الأناتية والتظاهر بالنفساتية والشخصية والتكبّر والتبختر. وهذا في مقابل الخشوع 
والتذلل وحقيقة العبوديّة وتحقّق الفناء الكامل. 

وكلما ازداد الفناء يزداد نوراً وبهجة وضياء واستفاضة واستنارة. ويستعدٌ في 
قبول الفيوضات الإخيّة وانعكاس الأنوار الريّائيّة. وهذا هو لب التبيّض في الوجه 
وتحدّق عنوان الوجهة الإهيّة فيه وتجلي النور في الوجه. 

وفي قبال هذا المعنى : بقاء الأنئّة وظهور التشخّص والنفسائية: فيوجب حجاباً 


لذدا اسور 


لل سده8اهاشغغ كد 
واسوداداً. ويزيد ظلمة بعد ظلمة؛ ويزداد حروميّة - وجوههم مسودٌة. 

وأمًا في عام المادّية الظاهريّة: فلّؤن البياض في عالم الألوان له صفاء وتجود 
عن التلوّن والتشخص والتظاهر, وإذا تحوّل إلى لون آخر وتلوّن بلون متشخّص غليظ: 
فهو السواد المطلق, إلى أن يصل إلى حدٌ الاسوداد التام. 

وعلى هذا يطلق الأسود على الأسمر والأخضر أيضاً. بل على كلّ لون غير 
بياض. وهذا المعنى المطلق هو المراد في قوله تعالى ‏ من اليط الأسود, ظَلَّ وجهُه 


شَوداً. 

وأمًا الاسوداد الظاهريّ في غير الألوان: فهو وجود تشخّص وتفوق بالنسبة 
إلى أفراد أخر, كالزوج بالنسبة إلى عائلة الرئيس بالنسبة إلى المرؤوسين. وهكذا 
في أنواع أخر من التشخّص والتفؤق. كا في :| وألفيا سيّدَها لدى الباب, ومُصَدٌقاً 
بكلمة من الله وسَيّدا وخصوراً إنَا أظعنا سسادتنا وكيراءنا ‏ 

فحقيقة السودّد والاسوداد باختلاف الموضوعات والعوالم. ففي كل صوره 
بحسبه . كبا أشرنا إليها . 

وأمًا إطلاق السيادة على تمد وشرف ومقام معنوي كبا في الروايات والأدعية 
والزيارات: مفهوم مجازيّ. 


سور: 


اللرأة: والإسوار من أساورة القّرس وهم القادة: فأراهما غير عريئين. وسُورة المخمر: 


سور لاا 


حدّتها وغليانها. 

مصيا ‏ سار يُسور: إذا غضبء والشُورة: إسم منه, والجمع سُورات. وقال 
الزبيدي: السّؤرة: الحدّة, البطش. وسار الشراب يسور سَوراً وسَؤرة: | 
الرأسء وسّؤرة الجوع والخمر: الحدّة أيضاًء ومنه المساورة وهي الموائبة. والشورة 
من القرآن جمعها سُوّر. وسور المدينة: البناء الحيط بهاء والجمع أسوار. 

مفر ‏ السّؤْر: وثوب مع علوٌ. ويستعمل في الغضب والشراب؛ وسوار المرأة 
معرب وأصله دستواره, وكيفيا كان فقد استعملته العرب واشمّقٌ منه سورت الجارية 


اأخذ 


وجارية مسوّرة و' 

أسا سار عليه: وثب, وساورا: َيه بساور الراكب. وله سورة في الحربء 
وتسوّرتُ إليه الحائط. وسرت إليه في عاق الورء وكلب سَوّار: بجسور على 
الناس, وجلس على الميسوّرة وجلسوا عل المَساوِر. وهي الوسائد. وهو سَوَار في 


الشراب: مُعريد. 
مع اه 


وا 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو هيجان مع اعتلاء وارتفاع, وهذا المعنى 
يختلف خصوصية باختلاف المصاديق. 
يقال: سار غضبه إذا هاج وظهر واعتلى أثره. وسار الششراب إذا هاج أثشره 
وظهر السكر وبرز. وسارت الحيّة إذا هاجت وحملت على شخص. وسار البناء إذا 
أعتلى وارتفعت مراتبه وطبقاته من دون انتظار. 


وبهذه الناسية يطلق الشور على جدار عظيم وسدّ ينع عن الخالف ويد بين 


انا مور 
المتجاوزين أو متجاوز, فالشُور مظهر هيجان وارتفاع وعلامة وثوب وثوران 
وغضبء وهو أعمٌ من أن يكون سور بلد أو غيرها -كما قال تعالى: 

فصب بَينهم بسُور لَهُ بابٌ باطنه فيه الرّحمة ‏ لاه / 17 

أي يُضرب يوم القيامة بين المؤمنين وا منافقين بهذا السدّ للدفاع عن المنافقين 
وردهم. 

وبهذه المناسبة أيضاً تسمّى سُوَّر القرآن كلّ واحدة منها بسورة: فإنّ كلّ 
سورة منها كالّور يُسدٌ به ويدفع به الحفالفون, كبا قال تعالى: 
| بسورة من مثله - ” / 717. 

قُل فأتوا بشورة يله وادعُواثن سيم - .18/1٠١‏ 

فكلٌ سورة سُور في الحقيقة بن موقن والكافرين, وأسدّ عدّة معنويّة قطعيّة 
يدفع بها أي نوح من وساو سافن وَتمرَحْبَثم؛ وهو مُظهر من هيجان الحقٌّ 
واعتلائه وظهوره في قبال المعاندين. 

وبهذا ظهر أنّ السورة من القرآن كلّ قطعة وطائفة من الآيات الكريمة تكون 
على هذه الصفة. وليست مخصوصة بما هو المشهور المعروف خارجاً. وإن كان هذا 
مصداق اًكاملاً له. 

ويدلٌ على هذا المعنى أيضاً قوله تعالى: يحَرٌ المنافقونَ أن تُفرَلَ عَلهم سُورة 
تُنبئهم با في قلوبهم - 35 /16. 


آمنوا باقو وجاهدوا مَعَ رَسولِه - 5 /47. 


وإذا سُورة أن 
وتقول الّذينَ آصنوا ولا نولت سور فإذا أن 
القِتالٌ رأيت الّذِينَ - 0 / ١؟.‏ 


سور ملع 


إن وحشة المنافقين ودعاء المؤمنين ليست في نزول سورة كاملة تامّة. بل في 
سورة تتضمّن التنبيه على ما في قلوبهم وذِكر القتال فيها. وهكذا صدور حكم الإيمان 
مع الجهاد في سورة, فإِنٌ المراد طائفة من الآيات التي تحتوي على هذه الأمور. 

وعلى هذا المبنى: يلزم البحث عن وجود دليل قاطع يثبت وجوب قراءة سورة 
كاملة من القرآن في الصلاة بعد الحمد. 

وأمَا عجز البشر عن الإتيان بسورة مثل القرآن: فإنّ القرآن مضافاً إلى 
محتوياته من المعارف العالية والحكم الجامعة والحقائق في كلّ جهة: قد نرّل على 
أحسن بيان وأفصح منطق وأكمل تأليف. 

ومن وجوه إعجازه التي يبحث هذا الكيياب عنها: استعمال كلّ كلمة في معناها 
الحقيقيّة, وانتخاب أيّ كلمة منصوصبة باللؤار دك نإيين الألفاظ المقرادفة والمتشابهة, 
ورعاية صيغة مخصوصة من صيغ إلمادّة عَلَ مقتضى ما يستدعيه المورد. وتركيب 
الكلمات على أجمل نحو يذكر في عم الفصائفة > 

وهذا مما لايوكن للبشر أن يأني به وإن 
الموضوع إلى هنا من هذا الكتاب بتوفيقه وتأبيده وتعليمه, ونرجو أن يوقّقنا في إقام 
الكتاب ممنّه وجوده. 

سُورة أنزلناها ورضناها وأنزلنا فيها آيات بيّنات - .١/174‏ 

الظاهر أن المراد هو السورة الكاملة وهي سورة النور, وهكذا في قوله تعالى: 

أم يقولون افقريه قل فأتوا بعشر سور مثله مُفقريات  .15/1١‏ 

وأمَا كلمة سوار والإسوار: فالظاهر كونهم معّبتين من الفارسيّة. فالأسوار 
معرّبة من أْوار وسَوار بمعنى الفارس في مقابل الراجل. والسّوار معرّبة من دسثوار, 
بمعنى دست يلد 


ذقنا تاشم 


أساور, وقد يشتقٌ منه انتزاعاً. فيقال: سَوّرها 
© ولختارته. 


ويجمع السشوار على أ. 
فتسوّرت, أي جعل ا وار 

يلون فيها ِن أساورَ ين ذَهَب - .5١/18‏ 

وَحُلُوا أساور من فضَّة  .5١/7‏ 

فلولا ألق عليه أسورَة 

التحلية هو التحسين بالزينة العرضيّة كالأساور, وغيرها. والأساور جمع 


مور 


ن ذقب - 17 / 07ل 


والآية الأخيرة راجعة إلى موسى (ع) من جانب فرعون. 

وأما تفسير الآبات الكرية,فن'جهة ]ل وحانيّة: فالتحلية تكون إشارة إلى ما 
يتجسّم من بعض الأعمال الصالحة ليحلا النفوس. والأساور: تكون إشارة 
إلى الموارد ومصادر الحيلي وحَاليَاَنهي:أيدي القّدارة وسواعد المجاهدة والعمل. 
والذهب والفضّة: تكون إشارة إلى مقدار الخلوص وميزان الكيفيّة فيها ‏ فإِنٌ لله لا 
يُضيع أجرَ امحسنين . 

ومّل أتاكَ نبأ الخصم إذ نَسوّروا مْحْرابَإذ دخلوا على داود  .7١/178‏ 

التسوّر تفعّل من السّؤرء وقلنا إِنّه الهيجان مع اعتلاء. فيكون المعنى اختيار 
الهيجان واعتلاء وإظهاره بالرغبة في حلّ ا محراب. فإِنَّ اتخاصم يقتضي تلك الحالة 
ويستدعول اختيار تلك المواثية. 

وبهذا التوضيح في تفسير تلك الآيات الكريمة: يتضح ما في التفاسير وكتب 
اللغة من الوهن والاختلاف والخلاف. والله هو الادي. 


»ا 0#» 


سوط لقنا 


سوط: 

صحا الوط 
إذا ضربته بالسّوط -سَوْطٌ عذاب_أي نصيب عذاب. ويقال شدّته لأنّ العذاب قد 
يكون بالسَؤْط. والسّوط أيضأ خلط النيء بعضه ببعض, ومنه سمي الميسواط. 
وسوّطه أي خلطه وأكثّر ذلك. يقال سوّط فلان أموره. قال أبو زيد: يقال أمواهم 
سويطة بينهم أي مختلطة. 

مقا سوط: أصل واحد يدلّ على مخالطة الشيء الشيء يقال سطت الشية: 
خلطت بعضه ببعض, وسوّط فلان أمرم حَتْيوِيطِاً: إذا خلطه. ومن الباب الشؤط, 
لأنه يخالط الجلدة. يقال شطته بالسؤْط#الفارَيبِه. وأمًا قولهم في تسمية التُصِيب 
سؤطاً: فهو من هذا فصب علهم ربك ٍسَوَط عَذاب ب أي نصيباً من العذا 


يضارب به, والجمع أسواط وبسياط. وسشطتد أسوطه: 


مفر - السّؤْط: الجلد المضفور الذي يضرب به. وأصل السّؤْط: خلط الشيء 
بعضه ببعض» يقال سُطته وسوّطته, فالشّوْطٌ يُسمَى به لكونه مخلوط الطاقات بعضُّها 
يبعض. وقوله تعالى ‏ سَوْطَ عَذاب: تشبيا ببا يكون في الدنيا من العذاب بالسوط, 
وقيل: إشارة إلى ما خُلِط هم من أنواع العذاب المشار إليه بقوله - حميا وغسّاقاً . 

* * * 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نوع من الخلط. فإِنَّ الخلط: هو تداخل 
أجزاء يجايز كلّ منها عن الآخر أو لا يتايز. 

والمزج: تداخل أجزاء بحيث لا يعايز كلّ منها عن الآخر. كبا في المايعات. 


لبلفية سوع 


والدخل: يقابله الخروج. وهو مطلق دخول ماديا أو معنوياً. 

والورود: أوّل مرتبة من الدخول؛ وهو يقابل الصدور, أي الدنوٌ منه. 

والولوج: بعد الورود وقبل تحمّق الدخول الكامل؛ أي اللصوق به. 

فيلاحظ في الورود والولوج والدخول: جهة الدخول إلى شيء وفسيه؛ وفي 
الخلط والمزج والسَّؤْط : جهة اختلاط, ولا نظر فيها إلى التداخل. 

ويلاحظ في الكؤط : اختلاط مع تمايز. أو تقارن واختلاط. 

وأمَا التّْط الذي يُغعرب به فباعتبار كونه مضفوراً أي مفتولاً من أجلاد أو 
غيرها, وبلحاظ كونه يُضرب به الجلد يسِمّى جلدة 

فأكاّروا فها النَسادَ قَصَبَّ عَلَيِمرَبَْبَْط عَذَاب - 44/؟11. 

الفساد هو اختلال في إلنظم آلطَبَيِضَي وتقض القوانين التكوينيّة واتسشريعيّة 
وهذا يناسب العذاب الختلط وأتصَبَاب لوت التُوّعة. 

وم يعبر بالمزج أو الخلط: ليكون مميرحاً بالتنوع, وأمًا التفسير بالجتلدة, أو 
الشدّة. أو النصيب, أو غيرها: ففى غ 


ثم إن الإضافة بعنى - ين كا في: قن 
صاعقةٌ العذاب امون 


سوع: 

مصبا ‏ الساعة: الوقت من ليل أو نهار. والعرب تطلقها وتسريد بها الوقت 
والحين, وإن قل وعلى قوله تعالى ‏ لا يَستأخِرون ساعّة , والجمع ساعات. وسشواع 
وهو منقوص, وساع أيضاً. 


سوع 4 

مقا سوع: يدلّ على استمرار النيء ومضيّه. من ذلك الساعة, سمٌيت بذلك. 
يقال جاءنا بعد سوع من اللّيل وشواع, أي بعد هدء مند. وذلك أنه شيء يمضي 
ويستمر. ومن ذلك قوهم عاملته مساوعة, كبا يقال مياوّمة, وذلك من الساعة. 
ويقال أسعثُ الإبل إساعة. وذلك إذا أهملتها حقّ ترْ على وجههاء وساعّث فهي 
تسوع. ومنه يقال هو ضائع سائع , وناقة يسياع, هي التي تذهب في المرعى. 

صحا ‏ الساعة: الوقت الحاضر. والجمع الساع والساعات؛ وساعة سَوْعَاء 
أي شديدة, كا يقال ليلة لَيْلاء. والساعة: القيامة. 


#ال#ا اهم 


والتحقيق: 

أَنّ الأصل الواحد في هذه المادة: وتان ممدود, هذا إذا استعملت نكرة وأمّا 
إذا استعملت معرّفة فتكون إشارءَ إِلَرَكَْ عبتو تفي خارجاً. إِمَا بالعهد السابق 
الخارجيّ؛ أو بجريان معهود. 

فالنكرة كبا في: لا يستأخِرونَ ساعد يُوعَدون لم يليو إلا ساعةٌ ين نهار, 
يُقيم المُجرمون ما لبثوا غير ساعّة . يراد زمان محدود. 

والمعرفة الخصّصة بالنسبة كبا في: اتبكُوه في ساعَة العُسرَة , و: 
لّ يلوا إلا ساعَةٌ من الا أي في زمان محدود كنتم في عسرة. ويظتون أثهم لم 
يلبئوا من خهارهم التي كانوا عليها إلا زماناً حدوداً. 

والمعرّف باللام كما في: حٌّ إذا جاةتهم الساعةٌتغتة. أو أتتكُم الساعة» 
يَسأَلونَكَ عَنِ السّاعَة , وإنّ السّاعَة لآتية, وما أمدٌ السّاعة وقد ذكرت هذه الكلمة 


معرّفة باللام في أربعين مورداً من القرآن الكريم . ويراد منها زمان محدود 


لفقا أسوع 


يام من جريان حياة الناس. 

وهذا الزمان هو مرحلة الموت والانقطاع عن التعلّقات الدنيويّة, وطرح قاطبة 
مراتب المادّة وقواهاء والورود إلى عالم فوقها. والابتداء بحياة جديدة في عالم جديد 
لطيف , بأسباب وقوىٌ ووسائل مناسبة. 

وفي هذا التحول العظيم: يتبدّل جميع ما للانسان من العلائق الجسماتئة , ويفني 
جميع تقايلاته ومشتهياته المادّية, ويختتم أيّ نوع من اللذّات والعناوين والقلّك والقدرة 
والقوّة الدنيويّة. 

وهذا تحوّل في طول حياة الإنسان, لا يتصوّر أعظم وأشدٌ منه. وعلى هذا 
يستعمل لفظ الساعة عند الإطلاق في آيانلثه العزيز: في قبال هذا المعنى , أي التحوّل 
العظيم وهو الموت, وهذا المعنى هو مؤروِالإمَتوقي معرض الترديد والشكٌ والاعتراض 
لأهل الدنيا. 

وكيف يُصَدّى ويعتقد بهذا لمعنى: من م يطلع على مرتبة من مقامات الآخرة, 
ولم يشاهد أثراً من آثار منازل لما بعد الموت. 


وكيف يمكن لإنسان مستغرق في الحياة الدنيا المادّيّة: أن يُذعن لتحوّل يذهب 
بحواسّه وقواه ومايلاته وششهواته؛ وأن بهدم ماله وملكه وسلطته وقدرته وشخصيته 
وعنوأنه, وأن بعد الأقربين والأدنين منه, وأن يجعله صفر اليد فقيراً حتاجاً لاملك 
شيئاً. وهو في ظلمات وابتلاءات. 

يَسألونَكَ عَن السَاعَة أيّان مُرساها  .1١41 /٠‏ 
إلا كلمع البصر أو هو أقب - 15/ /ل. 
وَما أن السَاعَةَ قائفة - 51/18. 


وما أمرالسًا 


سوع لففيا 

.1١/150  ةعاسلاب بلكدّبوا‎ 

ألاإنٌ لين مُارون في السَاعة لني ضَلال - 18/47 

وليس المراد من الساعة التي هي في معرض النفي والتكذيب: القيامة الكلّيّة 
العاّة. فإِئها ليسست في مورد الابتلاء في الجريان لحياة الأثسخاص. بل القيامة 
الشخصيّة _فإِنَّ من مات فقد قامت قيامته. 


وفي آيات الساعة: إشارات إلى خصوصيّاتها وآثارها ولوازمها: 


:حقّ إذا جاءتهم السَاعَة َغتة ل" 

أو تأتيهم السّاعَة بغتةٌ وهم لاتشعرون  .1١17/١1‏ 

.71 / 7١ - -_علمها عند الله: إنَّ لله عند عل السَِعَةٌ‎ ١ 

كل إناعِلمها عندرَي -/9/40هه 

وَعِندَه علمٌ السّاعَة وإليه ترجعون ‏ 177 / 80 . 

"-الحسرة: السّاعَة بغتةٌ قالوا يا حَسرئَنا عَلى مافوّطنا - 5/ .5١‏ 

؛ -التفرق: ويّومَ تقوم السَاعَةُ وذ يتفّقون - 14/7٠‏ 

0 اليأس: ويوم تقومٌ السَاعَةٌ يس المُجرمُون ‏ 17/70 

”-رؤية الجراء: إن السَاعَة آتّة أكاد أخفيها لتُجزئكُلّ فس - 16/١‏ 
-الخسارة: ويومَ توم السَاعَة يَومئِذٍ تخسر المُبطلون - 10 /. 
8-المخنوف منها: الّذِيحَ 
9 زازلتها عظيمة: إِنّ زلزلة | 


وهُم من السَاعَة مُشْفِقرن - 44/1١‏ 


1/77  ميظَع‎ 


لعا نه | 


.1١ / 70 - -نزولٌ العذاب: واعمّدنا لمن كدَّبٌ بالشاغة سعيراً‎ ٠ 

ويَومَ تَقَومٌ السّاعَة أدخلوا آل فرعَونَ أشدَّ القذاب  5٠‏ /45. 

هذه آثار تنطبق جميعها على الموت وتحوّل عام المادّة, بظهور ما في السرّ ورفع 
الحجب الدنيويّة وشهود ما كان في الحياة من عمل وفكر وعروض التحسّر الشديد 
واليأس عن الخير والفلاح وتحقّق تزلزل واضطراب عظيسم في الظواهر والبسواطن 
والحالات تفرّق ما كان يجتمعاً. 

فهذه آثار وخصوصيّات تظهر بمجرّد الموت؛ وتشاهد بعد التحوّل من دون 
تأخير وتهّل. والساعة التي تقع مورداً للخلاف والإنكار: هي هذه البرهة من زمان 
بعد الموت والتحول, وأمًا نفس الموت مع إلظاهريّ ومن حيث هو: فأمر محسوس 
مسلّم ومشاهد لكلّ أحد. ولا يقب التكا ئها الخلاف في حالة واقعة بعد الموت 
-إِنْ هي إلا حياتنا الدنيا مُوت ويحيا وماتحر مبعوثين - 39 / /0. 

ويدلّ على المعنى المذكور من الساعة: هذه الآيات الكريمة: 

١ح‏ إذا جاةتهُم السّاعَة بغتةٌ قالوا يا حَسْرَّتَناعَلى ما فرّطنا ‏ فإنّ مميئها 
بغتةٌ يصدق على الموت, وكذا تحسّرهم إِمَا يتحقّق في أوّل مرتبة بعد التحوّل من 
الحياة الدنيا. 

- إن أتاكُم عََابٌ لله أو أتتكم السَاعَةُ ‏ فإتيان الساعة في عرض إتيان 
العذاب والابتلاء, وهما يحدثان في زمان حياتهم وفي طول كونهم مخاطبين. 

"- وما أشر السَاعَة إلا لمع البصر أو هو أقرّب - فإنّ الإنسان في جمسيع 
الآنات مستمدٌ للموتء وأمًا القيامة الكبرى فليست كذلك. 

اذ 


إن رُم بالقيب وهُم من السّاعة مُشفقون - فإنٌ الإضفاق 


سوغ إرنفنا 
والمنوف إِنّا هو من جهة آثار أعباله السوء. وهذا إنَا يتحصّل بالموت, وهكذا سائر 
الآثار المذكورة المتحمّقة بتحوّل الحياة الدنيا إلى حياة أخرى. 

5 وما أظنٌ السّاعَة قائمة وان رُجعت إلى رَّ - يراد أوّل زمان يكون في 
معرض مشاهدة ما له من الجزاء, وأوّل زمان يرجع إلى ربّه. وهذاإِنّا يكون بالموت. 

هذه الآيات الكريمة ونظائرها تننى حملها على القيامة الكبرى والبعث والحشر 
العامٌ. ولتحقيقها وتحقيق المعاد الجسماني: موضع آخر. 

فظهر أنّ الساعة معرّفةٌ تنصرف عند الإطلاق إلى المعنى المذكور إِلَّا إذا كانت 
قرينة مقالّة أو حاليّة أو خارجيّة تعيّن المراد. من زمان حدود معيّن له خصوصيّة 
وامتياز خاصٌ على سائر الأزمنة, ولاهنمما فيالروايات. 

وأمًا شواع: فهو إسم لصم كأنللعرميةفيالجاهليّة , وكأنّه مأخوذ من كلمة ‏ 
سُووّع [ ”لا00 ] عبرية. بجع النيآلةوالسزيف 


همع ه» 


سوغ: 

مقا أصل يدل على سبولة الشيء واستمراره في الحلق خاصّة, ثم يحمل على 
ذلك. . يقال ساغ الشراب في الحلق سَوْغاً ٠‏ وأساغه الله جل جلاله. . ومن المشتقٌّ منه 
قوهم: أصاب فلان كذا فسوّغته أيّاه. وما قوهم هذا سوخ هذ 0 
دع ان ال عر جرد ا ا ل 
من صاد, كأئّه صيغ صياغته. 


مصبا ‏ ساغ يسوغ سَوْغَاً من باب قال: سبل مدخله في الحسلق. وأسغته 
إساغة: جعلته سائفاً. ويتعدّى بنفسه في لغة. وقوله تعالى: وَلا يكاد يُسيفه أي 


ناا سوغ 
يبتلعه, ومن هنا قيل ساغ فعل الشيء بمعنى الإباحة, ويتعدّى بالتضعيف, فيقال 
سَوّغته أي أبحته. والسّواغ: ما يساغ به الفضّة. وأسغتها إساغة: ابتلعتها بالسوا . 


لسا ‏ وساغ الطعامٌ سَؤْغاً: نزل في الحلق. وأساغّه هو وساغّه يَسوغُه ويسيفه 


سَوْعاًوسَيِغاً وأساغه الله إّاه. ويقال أساغ فلان الطعام والشراب يُسيغه وسَوّغْه ما 
أصاب: هنأ وقيل تركه له خالصاً. ويغته أسيغه وشفته أسوغه يتعدّى وله 


يتعدّى , والأجود أسغته إساغة يقال أسيغ لي عُضْتِي أي أمهلني ولا ئمجلني . والسواخ: 
ما أسفتٌ به غصّتك, يقال سواغ القُصّص. وشراب سائغ وأسوغ: عذب. وطعام 
أسوَغٌ سَيّع: يسوغ في الحلق. وساغ له ما فمل أي جاز له ذلك, وأنا سَوَغْته له أي 
جوّزته. وسَؤغ الرجل: الذي يولد علي أُثرّهبوإن لم يك أخاه. وسَوعُه أخوه لأبيه 
إذا كان على مُلْز» 


مره ه» 


وأه. وهذا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يبري موافقاً للميل والطبع . فن ذلك 
الشراب السائغ: إذا كان وفق الذائقة وجهاز الهاضمة , وهكذا الطعام السائغ: إذا كان 
موافقاً وله جريان في جهاز الهاضمة, بأن يكون طعاماً رقيقاً. وعمل سائغ: إذا كان 
له جريان موافقاً للصلاح وعلى مقتضى الطبيعة الحقّة. 

فالإباحة والتجويز والسهولة والاستمرار والإمهال وأشباهها: قد تكون من 
لوازم الأصل وآثاره. 

والفرق بين السّوْ والصّوْغ: أنّ الصوغ يلاحظ فيه جهة التقدير والاختلاق. 
وفي السوخ جهة الجريان على وفق الطبع . 


26 


سو فنا 

نُسقيكم مما في بُطونه من ببين فَذث ودم لبنأ خالصاً سائغاً للشّاربين -17/ 
كك 

خالصاً من دم وكثافة وكراهة , وموافقاً للطبع والذائقة, لا يشابه الدم والفرث 
في لون ولا في طعم ولا في جنس . 

وما يَستوي البحران هذا عَذاب كرات سائغ شرابه وهذا يلع أجاج 26 

3 
العَذْبِ يقابل الملح. والقرات يقابل الأجاج. كالشجاع ول يذكر ما يقابل 
السائغ , فإنَ الماء إذا كان ملحاً وأجاجاً مرّاً: لم يكن سائغاً للشارب وم يوافق الذائقة 

بل يستكرهه. 
ويُسق من ماء صَديد يتجرعه ولا يكاد يُسيغه ويأتيه الموت من كُلّ مكان 
١7/1‏ 1 


وَما هق 

الصّديد القيح الخارج من الجسروح وهو النارج من تسم التجبّر والتعنّد 
[ وخا بكلّ جَبّار عَنِيد ين جه ويُسق ] فيشرب جرعة فجرعة, ولا يتمكّن 
من جعله سائغاً له. ويتهيّأ له الموت وتقبل عليه أسبابه وشدائده. وما هو بيت ويبق 
حياً. 

هذا بحسب ظاهر الآية الكريمة ومن جهة المفاهيم المادّيّة. 

وأمًا من جهة عالم فوق ام 
العام ويتظاهر منها ما يكون كثيفاً صديداً قي 


بر ولتعّد يتجسّمان متناسبين لتلك 
في عالمه. 

والتغذّي منه والإنس به والتلوّن والتكيف به وتجرعه وتحمّله في غاية الشدّة 
والكلفة ونهاية الزحمة وهو العذاب الأليم. 


هنا سوف 

وهذه حالة ليس فيها نور ولا حياة ولا سعة ولا روحائية ولاارجمة. وهم 
متوعّلون في آثار عالم المادّة. أحاطت بهم ظلمات الأنائية, ونم في إدامة هذه الحالة 
كالأموات - وان الدَارَ الآخرّة هي الحيوان. 

وهذا معنى قوله تعالى: ويأتيه الموثُ نكل مكانٍ وما هو ميت . 

فظهر أنّ التّوْعْ يستعمل في الماديات والروحانتات, وهو أعمّ منها. 


سوق 


٠‏ يقال سفت الشيء أسوفه سَؤفاًء 
وأسفئه. وذهب بعض أهل العلم إل أن قوَكُم - بيننا ويينهم مسافة: من هذا. 
والأصل الثاني الشواف: ذّهاب المألوَمَرَضنة-يقال أساف الرجل . إذا وقع في ماله 
الشواف. وأمًا التأخير فالتسويف َال ته إذا لكات . 

مصيا ساف الرجل الشيء يُسوفه سوفاً من باب قال: ثمّه, ويقال إِنّ المسافة 
من هذاء وذلك أن الدليل يسوف تراب الموضع الذي ضلٌ فيه, فإن استاف رائحة 
الأبوال والأبعار علم أنه على جادّة الطريق, وإلا فلا. وأصلها صسفعلة, والجمع 
مسافات. وسوف كلمة وعد ومنه سوّفت يه تسويفاً: إذا مطلته بوعد الوفاء. وأصله 


مقا سوف: 


أن يقول مرّة بعد أخرى سوف أفعل. 

مفر ‏ سوف: حرف يخْصّص أفعال المضارعة بالاستقبال ويجرّدها عن معنى 
الحال. نمو سَوْفٌ أستغفر لكم. ويقتضي معنى الماطلة والتأخير, واشت منه التسويف 
أعتباراً بقول الواعد سوف أفعل كذا. ١‏ 


معاني الحروف ٠١5‏ سَوْفَ: من الحروف الموايل. وهي عِدّة وتنفيس. 


5 كفا 


ومبنيّة على الفت, وفتحه كراهية الخروج من الواو إلى الكسر, مع كثرة الاستعمال» 
وم تعمل وهي مختصّة بالفعل. لأنّا صارت كأحد أجزائه بمنزلة لام المعرفة في 
الأسماء, ويدلٌ على ذلك قوله تعالى: ولّسَوفٌ يُعطيك ‏ وهذه اللام نا تدخل على 
الإسسم والفعل المضارع. فلولا أنّ سَوْفَ صارت كأحد حروف الفمل لما جاز أن 
تدخل عليها اللام. وقد حكي ‏ سو أقومٌ. وهو من الشاةً الذي لا يؤخذ به. 

مغني اللبيب - سوف: مرادفة للسين أو أوسع منها على الخلاف. وكان القائل 
بذلك نظرا إلى أن كثرة الحروف تدلّ على كثرة المعنى , وليس بطرد. ويقال فيها سف 
وسَوْ وسَيْ مبالغة للتخفيف. وتنفرد عن السين بدخول اللام عليها ‏ وَلَسَوْفَ 

صحا ‏ سفت الشيء أسوفه! إِايشَبَيِعََهمْ والاستياف: الاشتام, والمسافة: 
العد. وأصلها من الشمّ. وكان اليليل إذاكان قي فلاة أخذ التراب فشمّه ليعلم أهو 
على قصد أم على جور, ثم كثر أَسَسَمَآهمْ ده الَكََلْمَةَ حٌ موا البعد مسافة. 
والتّواف: مرض امال وهلاكه, يقال وقع في المال سَواف أي موت. وأنّ الأصمعيّ 
يقول الشُواف, ويقول الأدواء كلها تبيء بالضمٌ نحو الشّحاز والذّكاع والشّلاب 
والجمال. قال سيبويه: سَوْف كلمة تنفيس فيا لم يكن بعد, ألا ترى أنّك تقول سوّفته 
إذا قلت له مرّة بعد مرّة سوف أفمل, ولا يُفصل بينها وبين يفعل. 

قع - 30( ٠.‏ 9[ (سوفء, ساف) فني, زالء إنتهى. إنقرض. 

215 (سوف) نهاية, ختام, آخر, طرف, حدّ. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانتهاء والتأخّر. وبهذه المناسبة تطلق 


يفنا اسوف 


على المرض الشديد, والموت, والانتهاء في ذهاب المال, والتأخير, والماطلة. 

وأمًا الشمّ: فكأنٌ النظر فيه إلى التحقيق والتفتيش عن الانتهاء في أيّ جهة. في 
سير أو كمال أو بلوغ إلى حدٌ أو رائحة. 

والمّسافة : يراد منها حل انتهاء الامتداد المنظور. 

وأمًا سَوْفَ: فأخوذ من هذه المادّة, ويلاحظ فيه معنى التأخير والانتهاء 
بالمعنى احرف فيدلٌ على تأخير في المضارع. لا مطلقاً. 

ويؤخذ منه كلبات - سو سَيْ , سَفْء سَ - مخقّفة. 

وهذا المعنى ليس باشتقاق اصطلاحِي متداول. بل تجانش وتقارب في المواة. 
يوجب اشتراكاً في المفهوم والأصل١‏ 

ولايخق أنّ مواد السود والسور والسوغ والبوف: تدلّ على انتهاء واعتلاء: 
كا أنّ الشيل والشيع والشيف وَالشَير اسبح والشّيب والشوك والشوع ندل على 


جريان وحركة. 


بقُوم يحسبهم , سَوفَ تَعلمونَ من يأتيه عَذاب ,كلا سَوفَ 
تَعلّمون, وأبصر قَسَوفٌ يُبصرون. 

وهذه الكلمة إِنّا استعملت في موارد ‏ موضوع متأخّرء عمل مستقبل. ججزاء 
يمزى بعدء علم يحصل من بعدء وهكذا. 

ومن الموارد التي تستعمل كلمة سوف: فب| لا يمكن تمذّقه ووقوعه وجريانه في 
الححياة الدنيا وفي عالم المادّة احفوفة بالحدود والايتلاءات, والمربوطة بالقوى الجسمائية 
والانفعالات, كالأجر العظيم وتحقّق الرضوان الكامل واللقاء التام لمن يعمل صالحاً 
ويبتغي مرضاة ربّه: 


وَسَوْفَ يُوْتِ الله المؤ. أجراً عي ا 
غاة مؤضات الله فَسَوفٌ نؤتيه أخرَأعظياً - ؛ / 1١5‏ 
وَلَسَوْفَ يُعطِيكَ رَبْكَ فَيَرْضى - 9 / 5. 
وكالعلم بحقيقة الأحوال والأعبال, والاطلاع على السرائرء ورؤية حسقائق 
الآثار ونتائج الأفعال لمن احتجب في هذه الدار الظلمائية واستغرق في بحر اثقايلات 
النفسائية والصفات الحيوائية: 


أهاكم التكائر حي رتم المقاي ركَلَاسَوْفَ تَعلمون 00 


وأبصر فَسَوفَ يُبصرون  ١04/8607‏ 
ذَّْهُم يأكلوا ويتمعوا ويُلههم امل كَتبمفَ يَعلمو, 


ع ا » 


قا/ل؟, 


سوق: 

مقا بسوق: أصل واحد, وهو حَذُو الشيء؛ يقال ساقه يسوقه سَؤقاً. 
والسيّقة: ما استيق من الدّواب. ويقال سُقت إلى امرأتي صداقها. وأسقته. والشوق: 
مشتقة من هذاء لما يُساق إليها م نكل شيء, والجمع أسواق. والساق للانسان وغيره. 
والجمع سوق نا ميت بذلك لأنّ الماشي ينساق عليها. ويقال إمرأة سَؤقاء. ورجل 
أسوق : إذا كان عظيم الساق. 
مصبا ‏ سُقت الدابة أسُوقها سَؤْقاًء والمفعول مسوق. وساق الصداق إلى 
: حمله إليهاء وأساقه: لغة. . وساق نفسّه وهو في السياق أي في الغزاع . والساق 
من الأعضاء: أثثى وهو ما بين الركبة والقدم. وتصغيرها سوّيقة. والكسوق: يذكٌر 


رين سوق 


ويؤنّت, والنسبة إليها سوق على لفظها. وقوهم رجل سوقة: ليس المراد أنّه من أهل 
الأسواق كما تظنّه العامّة. بل السّوقة عند العرب خلاف الملك. وتطلق على الواحد 
والمثقٌ والمجموع, وربما جمعت على سوق مثل عُرفة وغرف. والسّويق ما يُعمل من 
الحنطة والشعير معروف. 

مفر ‏ سق الإبل: جلبها وطردها. والسيقة: ما يُساق من الدّواب. وسقت 
المَهر إلى المرأة, وذلك أنّ مهورهم كانت الإبل. 

#* ليا را 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه إلَادةيهِوجَبٌ على سير من خلف, في ظاهر أو 
معنى. وسبق في السحب أن الجبلب هِو آلَِرَ به بالقهر - راجعه. 

فالَؤق في الظاهر, كا في كتير سَحَاباً فسّقناه إلى بلد ميت - 4/170. 

والسوق المعنويّ. كبا في: إلى ربك يَومئذٍ المّساق  7٠/10‏ 

والسوق في ما وراء المادّة. كا في: وسيق الِّينَ كقّروا إلى جَهَم ارام 

وسيق الِّينَ اتقوارئهم إلى الجنّة - 94 / 6لا 

فكنا أنّ السحاب يساق إلى بلد ميّت, لحفظ النظم وتتميم اللطف والفضل: 
كذلك يُساق الكافر إلى جه , ويساق المؤمن إلى الجنئّة, حفظاً للنظم وإجراءً للعدل 
وإعطاء لما تقتضيه الطبايع وتطلبه النفوس من لوازم الضلال والهداية - أُيْسَبُ 
الانسانٌ أن يُترك شدى , فتن يعمل شقال ذرّة خَهْا زه . 


وجاءت كُلّ فس مَعها سائقٌ وكّهيد عة/لكلاء 


سرق لك 


يَوم يُكشفٌ عَن ساق ويُدِعَوْنَ إلى الشجود قلا يشتطيعون - 70/ 61. 

وهذان الأمران لاقام الحجة عليهم فإنَ كلّ سائق معه شاهد يشهد بالعلم 
الشهودي الحضوريّ على ما في ظاهره وباطنه, ويرى ما في حاله ومضيّه. 

مضافاً إلى هذا الشاهد: فيُدعى إلى السجود لله تعالى. ولا تستطيع نفسه ولا 


تتمكّن في العمل بهذا الأمر, إن من المستكبرين الغافلين. 
فتتم” الحجّة بذلك من نفسه عليه. 


وأمًا كشف الساق: فيراد كشف الحجب والأستار عن حقيقة الساق. 

وأمًا الساق: فهو ما به الانسياق والسير من عضو القدم. ظاهرياً أو معنوياً 
وهو ما به يتحقّق السير إلى هداية أو١فيلالة"وَكذا‏ المفهوم يدلّ عليه حرف الألف 
المبدل من الواو للتخفيف, فيدلٌ الساق على ظهود ألسوق وما به يتحمّق. 

فيشاهد باطن انسياقه وحَفيقة سنَاقه الذي كان مظهر الانسياق والسير, 
ويعرف مسيره ويتعيّن مسلكه الخالف للسجود والعبوديّة 

أنه الفراق والتفّت السَاقُ بالسّات إلى ريك يَؤمئذٍ القساق ‏ 0/10 

قلنا أن الساق ما به يُساق, وينساق السائر. وهو في السلوك إلى الدنيا من 
جهة المعنى هو الحبٌ للدنيا والعلاقة لحياتها. وإلى الآخرة هو الشوق والحبٌ للحياة 
الآخرة. وهذان الشوقان هما قدما السلوك ووسيلتا السعادة والشقاوة ‏ حب الدّنيا 


نّ ويدرك آثار الفراق من الحياة الدنيا. ويدرك أيضاً آثاراً من 
عالم الآخرة وبعد الموت: فتلت حينئذ الساقان ويتنازع الشوقان وتتداخل العلاقتان. 
ولكنّ المساق إى الله وإلى جانبه قهراً. 


فنا سول 


فظهر أنّ السَّؤْق باقتضاء الساق وعلى وفق مسيره وجريانه الباطنيّ الواقعيّ 
- يَوم يُكشفٌ عن ساق ويُدْعَوْنَ إلى السجود فَلا يد 

وأمّا الشّوق: فالظاهر أنه في الأصل إسم مصدر من السّؤق كالمل من القّشل, 
ثم يطلق على كلّ نحل معد لأن يساق إليه ما يحتاج إليه الناس من أيّ جنس وينساق 
إليه الناس لبيع أو شراء . 


وقالوا مايهذا التتسول يأكُلُ الطّعامَ ويَشي في الأشواق - 7/0 


يريدون أنّ الرسول كأحد منّاء ولا فرق يبنه وبينناء وهو يتغذّى كا نتضذّى, 
وعشي إلى الأسواق لأخذ ما يحتاج إليه كسائر الناس . 

كُرَرِعٍ أخرج عَطْأه فاده انل وى على شوقه كلا 

الشوق جمع ساق. والِصطء َم تقرح ويثبت من الزرع. والزرع: جريان 
طرح البذر في الأرض. والاسواء يراد سامحل أصله . 

والتعبير بالشوق: فإنّ الحصولات للزرع كالسنابل وغيرهاء تساق في غالب 
الأوقات بسوقها. 

رُدُوهاعَليٌ 

قال سليان (ع) ردّوا الصافنات الجياد عليَ. فأخذ أن يمسح بسوقها وأعناقها 
حبّاً ها وتعلقاً بها وكان حها حب خير لا للدّنيا. 


نّ مَسْحاً بالشوق والأعناق - 78 / 77 


سول أنائانة 


سل لإ يتك 

مقا سول: أصل يدل على استرخاء في شيء, يقال سول - يَسْوّل سولاً. 
فأمَا قوهم - سوّلتُ له الشيء إذا زينته له: فمكن أن تكون أعطيته وله على أن 
تكون الهمزة مُليّنة, من السؤل. 

التهذيب ١‏ 777 رجل أسولء وامرأة سَؤلاء: إذا كان فيهها استرخاء, 
والأسوّل من التّحاب: الذي في أسفله استرخاء وفدّبه إسبال, وقد سول يَشوّل 
سَولاً. والتسويل تفعيل, وكأئه من شول الإنسان وهو أمنيته التي ستمّاها فنقزيئن 
لطالبها الباطل والغرور. وأصل السؤال مهموز غير أنّ العرب استثقلوا ضغطة اهمزة 
فيه فوا اهمزة, والدليل على أن الأصل فيه المز قراءة - قد أُوتيتَ سؤلك يا 
مُوسى أي أمنيتك التي سألتها. 

صحا ‏ سول له نفسه أمراً أي رينت والشؤل: استرخاء ما تحت الشرّة من 
البطن. وسحاب أسول: بي الكول يبع 

ماه 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو استرخاء مع غرور. فيقال رجل أسول 
إذا كان مسترخياً مع غرور فيه؛ بأن يتزيّن في نفسه. وسحاب أسول إذا كان فيه 
استرخاء وفيه إسبال وتظاهر بالإمطار. 

والتسويل: جعل شيء سَوَّلاً. أي خارجاً عن حقّه واستحكامه, وجعله رخواً 
مع التزيّن والتظاهر والُسن. 

ويدلٌ على هذا المعنى: ما في اللُسان من قوله _التتسويل: ن الشي» وتزيينه 
وتحبيبه إلى الإنسان ليفعله أو يُقوله. وكأنّ التسويل من سول الإنسان وهو أُمنينه أن 


ذكدانا سوم 


يتمنّاها فتزيّن لطاليها الباطل وغيره من غرور الدنيا. فصرّح بألّه تحسين وتزيين 
وتحبيب من غرور. 

فقبضتٌ قبضةً من أثر الرّسول فتبذها وكذلك سَوَلَتْ لي نُفسي - .17/1١‏ 

قال بل سَوْلَتْ لَكُم أنفْسكُم أم رقص جميلٌ - 87/15. 

إَِ لين ارتدّوا على أدبارهم ... الشّيطانُسَوْلَ قم - 50 / 10. 

فيلاحظ ف كلمة التسويل تحويل أمر على خلاف ما هو عليه, وتحسينه وتحبيبه, 
وكونه عن غرور وغفلة عن الح متعلقاً بخلافه. 


2 المُسوّل إمّا الشيطان أو جنوده من نفس خدّاعة مكّارة أمّارة بالسوء 
وهو يحتئنه ويحتبه, فيكون المسول لحرن الحق. 

فظهر من الآيات الكرية: أَيكميمنَ"الجنايات والانحرافات الشديدة إْمما 
يتحقّق في المخارج بالنسويل من تفنب ونا إنَ مبدأ التسويل وحقيقته نا 
هو استرخاء الأمر واستصغاره مع وجود غرور. 


سوم 

مصبا ‏ سامت الماشية سوماً من باب قال: رعت بنفسهاء فيتمدّى بالهمزة 
فيقال أسامها راعيها. قال ابن خالويه وم يستعمل إسم مفعول من اليّباعيّ بل جعل 
انسياً منسياً. ويقال أسامها فهي سائمة والجمع سوائم. وسام البائع السلعة سوماً من 
باب قال أيضاً: عرضها للبيع ‏ وسامها المشقري واستامها: طلب بيعها. ومن لا يسوم 
أحدكم على سوم أخيه أي لا يشقر. ويمهوز مله على البائع أيضاً. وقد تزاد الباء في 
المفعول فيقال سمت به. والتساوم بين اثنين أن يعرض البائع السلعة بثمن ويسطلبها 


سوم نكن 


صاحبها بثمن دون الأوّل. وساومته سواماً. وتساومنا واستام على السلعة أي استام 
على سومي. والمّيل المسرّمة: المرسلة وعليها ركباتها. والمرعيّة , والمعلّمة. 

مقا سوم: أصل يدل على طلب الشيء. يقال مهت الشيء أسومه سَؤْماً. 
ومنه السوم في الشراء والببع. ومن الباب سامت الراعية سوم وأسمتها أنا ‏ فيه 
نُسيمون ‏ أي ُرعون. ويقال سوّمت فلاناً في مالي تسوهاً. إذا حكمته في مالك. 
وسوّمتٌ غلامي : خلّيته وما يُريد. والل المُسوّمة : المرسلة وعليها رُكباتها. وأصل 
ذلك كله واحد. وما شد عن الباب الشّومة وهي العلامة تجعل في الشيء. والشها 
مقصور من ذلك, فإذا مدّوه قالوا السياء. 

مفر - التّوْم: أصله الذّهاب ي'أبتَفاماليء. فهو لفظ لمعنى مركب من 
الذّهاب والابتغاء. وأجري محرى الناهاب في قوهم سامت الإبل فهي سائة . ويجرى 
الابتغاء في قوهم سمت كذا ‏ نكمت العذادبة) ومنه السَوم في البيع , فقيل 
صاحب السّلعة أحق بالسّؤم. 

التهذيب 1 / 1١١‏ السّوْم: عرض البيلعة على البيع . وفلان غالي السيمة: 
إذاكان يُغلي السّؤْم. والشّؤم في يَسومونَكُم سُوءَ القذاب _يُولونكم سوء العذاب, 
وقال شمر: أرادرهم بهء وقيل عرضوا عليهم. وقال الأصمعيّ: الشّؤم: سرعة المرء 
يقال سامت الناقة. ويقال سامت الراعية تسوم إذا رَعَتْ. والسّوام: كلّ ما رَعى من 
المال في الفلوات إذا حل وسَوْمَه يرعى حيث شاء. والسائم: الذاهب على وجهد 
حيث شاء. وقال الليث: سَوْم فلان فرسه: إذا أعلم عليه بجريرة أو بشيء يُعرف ب. 
والسّها: ياؤها في الأصل واو. وهي العلامة التي يعرف بها الخير والشرٌ. 


د كا 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عرض شيء وجعل شيء في ممعرض 
لشيء آخر. ومن مصاديقه: العرض للمبيع على المعاملة. والعرض للثمن عليها من 
جائب المشتري. وعرض الدابة نفسها على المّرعى في مقابل المعلوفة وهي التي 
لاتخرج إلى الترعى وتُملّف. وعرض المارٌ نفسه في سرعة مروره إذا لم يتوقّف. 


وعرض شخص على بلاء وعذاب. 

وإذ ادن ربك لَينعشنٌ عَلهِم إلى يوم القياقة مَن يسومهم سُوء القذاب -1/ 
نه 

وإذ أخبيناكم من آل فرعَون ينو موتكم بسو العذاب يُدبحون أبنامكم - 2 / 
امد 


أي يجعلون بني إسرائي ل فََعرمه نالعاب , ول 
معرض العذاب؛ يقال سُتُ فلانا يبلعتي سَؤْماً: | أتأخذها بكذا من الدمن 
-كما في التهذيب. 

فالمناسب أن يكون الضمير مفعولاً ثانياً. والسوء مفعولاً أوَلاً. كما في المثال 
المذكور, فيكون السوء مَعرضاً كالسّلعة. 

والمعنى كون المذاب في مَرأى ومنظر منهم دائماً. لا يأمنون من نزوله عليهم, 
وهم مضطربون متوسحشون في جمع أيّامهم. 


5 
هو الذي أنرًا 


مِنَ الشّماء ماء لَكُم مِنهُ كراب ومِنهُ شّجَر فيه تُسيمون -11/ 


الإسامة جعل شيء سائ ا كجعل الماشية سائة في الشجر, أي راعية في المّرعى 


سوم لقنا 


والمُعلف, وبهذا يتحقّق تأمين حياة الحيوان. 

هُدِدكُم ربَكُم بجتّمسية آلا من الملائكٌة مُسَؤّمِين - 18 / 110 

التسويم جعل شيء سائاً وفي معرض شبيء آخرء والنظر في التفعيل إلى جهة 
الوقوع. والمعنى تجمل الملائكة جنود المسلمين يسومون الكمّار بإلقاء الرعب في 
قلوبهم من المسلمين, أو كون التفعيل للمبالغة وبمعنى السوم. أي يسومون الكقّارٌ في 
وحشة واضطراب بإلقاء الرعب في قلوبهم وعرض العظمة والقدرة والسطوة والقوّة 
عليهم: 

وهذا المعنى يناسب ما في شأن الملائكة من الإلقاء والنفوذ والتصرّف المعنويّ 
في القلوب, وهذا يوافق العرض منهم. 

رين للّاس حُبٌ الّهوات .يخ الذَهَبكالفِضّة والخيل المُسوّمة 14/9 

أي ما كان من الأنمام تتتسخصا ترا وفي معرض الأنظار. يباهى بها 
ويفتخر بعرضها وتجعل في معرض. 

وأمطرنا عليها حجار مِن جيل منضود. مُسوٌعَدٌ عِندَرَتّك - 87/1١‏ . 

أي حجارة واقعة في مقام العرض, وهي إبراز عذاب وإظهار أخذ من عزيز 
مقتدر, فهذه الحجارة النازلة بها يتحقّق عرض القهر والعذاب عند الله تعالى, فهذا 
العرض إِنَا هو ظاهر في مقام الحقّ ومن الحقّ وبالحق. 

يُعَرَفُ امجرمونَ بسياهُم ‏ 00 .4١/‏ 

سهاهُم في وجوههم ين أُئرِ الكُجود - 18 /15. 

وَعلى الأغراف رِجالٌ يَعرفونَكْلَا بسياهُم - 51/17. 

الشها: لفة في يسومة على فعلة للدوع, بعنى نوع من العَْض المطلق طبيعياً 


ليقانا أسوى 


أو إراديًء والمراد هنا ظهور صفات الباطن وتجلي مراتب القلب من النور والظلمة في 


الوجوه طبيعياً. 
وهذه المعرفة بالسيا: تختلف كيفاً باختلاف القوّة والحدّة والنفوذ في الببصيرة 


والنوراتية إلى أن يصل إلى مقام رجال يعرفون كلا بسياهم . 

فالسيا هو عَرْض طبيعيّ من جانب الباطن في الظاهر. 

فظهر أنّ الأصل في جميع موارد استعمال المادّة: هو العرض وإبراز ما في القلب 
أو الباطن طبيعيّاً أو إراديا في أمر مادّيّ أو معنوي. 


3 02 


سوى: 

مقا -سوى: أصل يدل على استقَامَة وأعتدال بين شيئين. قال هذا لا يساوي 
كذاء أي لا يعادله. وفلان وفلان َل سَوَْبه من أهذَآ الأمر. أي سواء. ومكان سو 
أي مَعْلّم قد علم القوم الدخول فيه والخروج منه. ويقال أسوى الرجلٌ. إذا كان خَلّفه 
وولده سوياً. وعن الكسائي: يقال كيف أمسيتم؟ فيقال: مُستوون صالحون. يُريدون 
-أولادُنا ومائسيتنا سَويّة صالحة. ومن الباب: المِّيّ: الفضاء من الأرض. والسّيّ: 
المثل. وقوهم سيانٍ أي يثلان. ومن ذلك قوطم _لا سيا أي لا مثل ما. كبا ُقال ولاه 
سواء. ومن الباب السّواء: وسط الدار وغيرها. وسمّي بذلك لاستوائه. وأمًا قوهم: 
هذا سوى ذلك أي غيرّه: فهو من الباب, لأنّه إذا كان سواه فهها كلّ واحد منهما في 
حير على سّواء, والدليل على ذلك مدّهم السشواء بمعنى سوى. ويقال قصدتٌ يبوى 
فلان: كا يقال قصدثٌ قَصدّه. 


مصبا ‏ ساواه مساواة: ماثله وعادله قدراً أو قيمة. ومنه قوهم هذا يساوي 


اسوى لهها 


درهماً. أي تعادل قيمته درهماً. وفي لغة قليلة: سَوِيَ درهماً يواه من باب تعب 
ومنعها أبو زيد فقال: يقال يساويه ولا يقال بسواه. واستوى الطعام أي نضجء 
واستوى القوم في المال: إذا لم يفضل منهم أحد على غيره. وتساووا فيه وهم فيه 
سواء. واستوى جالساً واستوى على الفرس: استقرٌ, واستوى المكان اعتدل. 

صحا ‏ السّواء: القذل. وسواء الغيء: وسطه. وسّواء الشعيء: غيره. قال 
الأخفش: سوى إذا كان بمعنى غير أو بمعنى العدل تكون فيه ثلاث لغات: إن ضّممت 
السين أو كسرت قَصَرْت فيهرما جميعاً. وإن فتحت مددث, تقول مكان سو وسُوىٌ 
وسواء أي عدل ووسط؛ ومررت برجل سبواك وسُواك وسواءك أي غيرك. 

مفر ‏ المُساواة: المعادلة المعتبرة'َألِرْح والوزن والكيل , وقد يُعتبر بالكيفية . 
واستتوى: يقال على وجهين: أحدهم] كابمَر إل فاعلان فصاعداً نحو استوى زيد 
وعمرو. والثاني ‏ لاعتدال الكت فيؤاتم نمو فإذا لببتويتٌ أنت. ومتى عُدّي بقلى: 
اقتضى معنى الاستيلاء ‏ على العرش استوى . وإذا عدي بإلى: اقتضى معنى الانتهاء 
إليه إِما بالذات أو بالتدبير. وتسوية الشيء: إِمّا في الرفعة أو في الضعة. 

لماه 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التوسط مع الاعتدال. فكلا المفهومان 


مأخوذان في الأصل معاً. وهذا ينطبق على جميع موارد استعماها بجرّداً ومزيداً. مضافاً 
إليه خصوصيّة الصيغة. 


فالسّواء إسم مصدر يلاحظ فيه التوسّط مع الاعتدال من حيث هو ومن دون 
نظر إلى نسبة الحدث, وهو المتحصّل من المصدر. 


شنا أسوىي 


سَواء عَلَيهم أأنذرتهم أم ] تُذْرهُم لايؤمنون  ٠١/86‏ 

سَواء مِنَكُم من أسيّ القول ومن جَهرَ بيه - 1 / .٠١‏ 

تَعالوا إلى كلم سواء تيننا وتينكُم - 87/ 54. 

يراد المرتبة المتوسشطة والحدٌ الوسط من الكفر الّذي كانوا عليه. من دون 
حصول تفاوت في طريقتهم. ومن دون تايل إلى البين والشمال بإنذار أو تركه. فهم 
ثابتون في كفرهم, 

وأنَ لله تعالى حيط وعالم ما في سرّكم وجهركم ويشسهد ما في قلوبكم. والجهر 
في القول أو الإخفات فيه لا يخرجه عن حدّ التوسّط والإعتدال في علمه. 

ويا أهل الكتاب تعالوا نتوافق في مرت ةبمتوسطة معتدلة ألا تعد إِلَااله ولا 
نُشرك يه شَيئاً ولا يِذ بعضنا بعضاً أربايً. 

هذه الآبات الكرية في المعتويّات” 

وأمًا المتوسّط في الماديّات الحسوسة: فكنا في - وإمًا تخافنٌ من قَؤْم خيانة 
فانيذ إلهم عَلى سَواء - 08/8 

والممشجد ال حرام الذي بجعلنا 


اين سَواءٌ العاكفٌ فيه والبادٍ ‏ 7 / 70. 

أي فاطرح إليهم معونتهم ونصرتهم وتعهّدهم وتوافقهم؛ وكن على سواء في 
وفاقهم وخلافهم, وجهادهم وقعودهمء وأنّ العاكف والباد يستويان فيه. 

ققد صل سَواء السٌبيل , َأضَلٌَّ عن سَواء الشبيل. واهينا إلى سواء الصراط , 
خُْوه فاعتلوه إلى سواء الجحيم . 

فالوسط المعتدل من الطريق والصعراط والسبيل: هو الجهة التي تكون مصونة 


سوى لخانا 


عن الانحراف إلى الهين والشمال وعن الضلال والتعدّي. وهو أشدّ اعتدالاً واستقامة 
من جهة العُلو والسفل في سطح الطريق. 

ثمّ الاستواء يختلف باختلاف الموارد: فني كلّ مورد بحسبه وعلى ما يقتضيه, 
فالتوسٌط في الاعتدال في التلق من جهة النظم والكئال في خلقه وتدبيره ‏ فخا 
قَسَوَى , مساك رجلاً. ونفيٍ وما سَوّاها.عَلى أن تسو 

والاستواء في القكّن في محل: عبارة عن الاستقرار التامٌ والمكّن الكامل من 
دون انكسار وضعف وتزازل واضطراب - واستّوث عَلى الجوديّ , فإذا استويتٌ أنت 
وَمَن مَعَكَ عَلى القُلك. لِتَْتَوُواعَلى ظهرره مٌُتذَكدُوا نعمة ربكم - 517 / 17. 

فالافتعال للمطاوعة. فيدلٌ علق" احَتَيارإلاعتدال والتوسّط في مورد القكّن. 
وهو الإستقرار التامٌ المطمئن. ١‏ 


ومن هذا البباب: ثُ استوى لكا اشتؤى على العرش يُدبّر الأمر - 
30 

الرَحمنٌ عَلى العرشٍ استّوى  ٠١‏ /0. 

يراد الاستقرار التامٌ المطمئْنّ والمكّن بالاعتدال بإتمام الخلق وإكمال التدبير فيه. 

والتعبير في السماء بحرف _عل.ى: فإنٌ السماء جهة علو, وليست بموضع للتمككن 


والاستقرار ‏ راجع العرش. 

والتسوية: جعل شيء معتدلاً في توشطه ومتوسّطاً معتدلاً بالعمل والنظم 
والتدبير والتكثيل. 

الذي يك نمدّلك - 7/47 


عُوسَوَاه وتنّحَ فيه ين رُوحه - 4/171. 


لذنا سوى 


.18/104  اهاَوَسَق‎ 


.//91١  اهاَّوَساَمَو‎ 

أي جعلها في توسّط مع اعتدال. 

حَقْ إذا ساوئ بَينَ الصَّدَفينَ ‏ 15/18. 

صيغة المفاعلة تدلّ على التكوّر والاستمرار, أي جعل بينهه| في توسشط واعتدال 
حقّ عادكما. 

وإذا أريد من التوسّط معناه في نفسه: فيكون المراد جعل بين الصدفين سدّأ في 
حدٌ الاعتدال والتوسّط خارجاً عن الإفراط والتفريط كبا وكيفاً. 

الصّراطٌ السّوي بد ريا ني سرب »لامكل الئاس ثلاث تيال سَوياً- 
١/4‏ 

أي الصراط الذي يكون في تَوسَط مع أعتدَآل غير منحرف عن الاستقامة. 
والبشر السوي في المخلقة والطبيعة. ويهشي حال كونه سوياً غير مكب على وجهه. 
وألا تكلم مع أنّك في حالة توسّط مع اعتدال. 

موعِداً لا تخلفه تحنٌ ولا أنتٌ مكاناسُويٌ - ٠١‏ /08. 

أي متوسشطأً باعتدال من جهة كيفئة أو كمية أو نسبة ويُعد بيننا وبينكم أو 
غيرها. 

وأا مفهوم الغير ‏ هذا الرجل سوى زيد: فهو في الأصل هذا في مككان أو 
مرتبة يعادل زيداً ويقايله. وهذا المعنى يلازم التغاير. 


د كا 


سَِب أدذانا 


مصبا ساب الفرس ونحوه يسيب سياباً: ذهب على وجهه, وساب الماء: 


حيت شاءت. والسائبة العبد يُعتق ولا يكون حمق عليه ولاء فيضع ماله حيث شاء, 


فهو مُسيّب. وانسابت الحيّة انسياباً. والسَئْب: العطاء. 
مقا سيب: أصل يدل على استمرار شيء وذهابه. من ذلك سئب الماء يجراه. 
ويقال سيّبت الدابّة: تركتها تسيب حيث تشاء. والسائية العبد 


يضع ماله حيث يشاء. 


من غير ولاءء 


صحا ‏ الكئب: العطاء. واليوبٌ؟ الرأكاز. والتَيب: مصدر. ساب الماء: 
جرى. والشيب بالكسر: بحر ىلام وانتباب,فلان نجوكم أي رجع . والسائية: الناقة 
التي كانت تُسيبِ في الجاهلّة لنذر ونحوه. وقد قيل هي أُمّ البحيرة: كانت الناقة إذا 
ولّدت عشرة أبطن كلّهن أناث , سُيِبت ول تركب ولم شرب لبنها إلا ولدها أو الضيف 
حم تهوت, فإذا ماتت أكلها الرجال والنساء جميعاً. وبحرت إذن بنتها الأ 
البحيرة, وهي بمنزلة أتها في أئها سائبة, والجمع شيّب. 


و 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان طبيعيّ وحركة منطلقة , ويلاحظ 

فيها قيد الانطلاق. وهذا القيد في كلّ مورد بحسبه, فني كلّ من جريان الماء أو الفرس 

أو الحيّة أو الداّة أو العبد: يلاحظ فيه قيد الانطلاق وكون الحركة في هذه الجهة. 


ثثانا أسيح 


وأا الؤكاز والعطية والحريّة في لمنطق : فيلاحظ فيها جهة انطلاق في جريانها . 
فكأ ئها جارية كالجريان الخارجيّ؛ وإن شسئت فقل إِنّ الجريان أعمٌ من أن يكون 
ماديا أو معنوياً. 

ما جَعلَ لله من تبحيرة ولا مسائية ولا وَصيلةٍ ولاحام , ولكنٌ الذي كفْروا 
يفترون  .٠١567/8‏ 

يراد إنّ هذه الموضوعات حدودها وأحكامها قد جعلت من عند أنفسهم 
افتراء, ولا إلزام فيها لأحد. بل إِنّ الالتزام بها اتّباعاً عن جعلهم : بدعة رّمة. 

والنظر في الداية السائبة: إلى جهة كونها منطلقة عن القيود والحدود التي كانت 
في جملوكيّتها من قبل. 

وأمًا البحث عن خصوصيات[ ال12 ول كانت متداولة في الجاهلية : فخارج 
عن موضوع الكتاب, ولا يشم ر عر 

وقد سبق البحث عن البحيرة والحام في مادّتيهما - فراجع . 


ل 2 2 


سبع 

مقا سيح: أصل صحيح وقياسه قياس ما قبله. يقال ساح في الأرض 
- فسيحوا في الأرض أربعة أشهر. والسَّيْح: الماء الجاري, والمساييح: هم الذين 
يُسيحون في الأرض بالفيمة والشرٌ والإفساد بين الناس, وممّا يدل على صححة هذا 
القياس قوهم ساح الظلّ إذا فاء. والسَيْح: القباءة المخطّطة, وسمّي بذلك تشبيها 
لنطوطها بالشيء الجاري. 

مصبا ‏ ساح في الأرض يسيح سسيحاً, ويقال لماء الجاري شيح, تتسمية 


سيحع 6 


التبذيب 0 / 1717 قال الليث: السَئْح: الماء الظاهر على وجه الأرض يَسيح 
سْحاً. الأصمعي: ساح الماء يسيح ستيحاً: إذا جرى على وجه الأرض. وجمعه سيوح 
وأسياح. وقال الليث : السياحة ذهاب الرجل في الأرض للعبادة والقرهب؛ وسياحة 
هذه الأمّة الصيام ولزوم المساجد. وجاء في التفسير: إن السائحين والسائحات: 
الصائمون. وقيل للصائم سائح: لأنّ الذي يسيح متعبّداً يذهب في الأرض لا زاد معه, 


فحين يبد الزاد يطعم , والصائم لا يطعم أيضاً. وأساح فلان نهراً: إذا أجراه. 
قع - 0م117 (شِيحٌ) حادثة, تأمّل, تفكير, اهام ؛ حرص. 


اد انا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه ألمادّة: هو جَريآنَ مع ترّي ونظر. وهسذا يظهر 
الفرق بينها وبين موادٌ السيب والجريان وغيرها. 

فإطلاق المادّة في مورد ظهور الماء وجريانه على وجه الأرض: إذا كان الجريان 
بالدقة, فكأنّه يقرؤى ويتأمّل في حركته. وهكذا في ذهاب الرجل مع توبجّه وتفكّر 
في قبال وظائفه بينه وبين الله تعالى وبنيّة الطاعة والعبادة. وهكذا ذهابه بنيّة غميمة 
وإفساد وإيجاد شرّ. وكذلك في جريان الظلّ إذا فاء. فَإنّه بالدقة والتدريج والحاسبة. 

وأما العباءة المخططة ونحوها: فباعتبار التدبير وإعبال التفكّر في خطوطها حين 
النسج, فيكون إجراء رسم الخخنطوط بالدقّة والنظر. 
لل وَرَسولِه إلى الِّينَ عاقدثم من المُشركين فيسيُوا في الأرض 
أرئّقة أشبر - 9 /؟. 


هنا سيح 


المخطاب للمشركين الناكثين عهودهم. وقد أمهل الله هم أربعة أشهر حُرْم من 
شؤال» لكي يسيروا في الأرض منطلقين مع تفكّر وترؤي ونظر في جريان أمورهم 
وأعماهم وبرناج حياتهم وخصوصيّات أفكارهم واعتقاداتهم, ثم إذا انقضت تلك 
المدّة ولم يتنبّهوا ولم بهتدوا إلى الصلاح والرشد: فاقتلوهم. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد, دون ما يرادفها. 

الثائبونَ العابدونَ الحايدونّ السّائحونّ الرَاكعونَ الساجدونّ الآبسرون 
بالمغروف والناهونَ عَنِ امك وا حافظون جدود الله وش الم خورعته 

وقد رتّب الله عرّ وجل مراحل السالكين إلى الله تعالى في سبعة منازل: 

١‏ - منزل النوبة: وهو الرجنوي إلى لْبنّه,تعالى من العصيان والنلاف. ومن 
التعلّق بالحياة الدنياء ومن الغفلة والضلال هذا أُوَل منزل للسالك إلى الله تعالى, 
ولابدٌ له من العزم والتصميم والنية آنَالئة“الفاطعة سَدَقُ يخرج عن الخلاف والضلال 
بالكليّة, وتتحقّق له التوبة القاطعة من دون ترديد وتزلزل وريب. 

منزل العبودية المطلقة: وهو التذّل والتعيد والإطاعة والايباع في جسيع 
مايريد الله ويأمر وينبى, حتّى يكون جميع أعباله وأقواله وأحواله وبرناج أموره 
وظاهره وسرّه على طبق حكم الله تعالى وعلى ما تقتضي وظائف العبودية. بحيث لا 
يُرى منه غير الطاعة, ولا يشاهد منه غير الخضوع والتذكل. 

ويلزم للسالك أن يجاهد في تثبيت آثار هذا المغزل والتنت فيه حتّ لايبق له 
أدنى خلاف في سرّه وعلنه, ويكون جميع جوارحه وأعضاء بدنه وقليه في طاعة الله 
تعالى واتّباعه. قال عرّ وجل وما خَلَقَتُ الجن والإنس إلا ليعبدون ‏ فإِنٌّ عبادة الله 
تعالى والسّير في طاعته واتّباعه هو سعادة العبد. وفيه صلاحه وكباله. ويقابله 
الضّلال والانحراف عن الحقٌ, واتّباع خطوات الشيطان. 


سيح ليق 


٠‏ منزل الحمد: ومرجعه إلى رضى العبد وطمأنينة نفسه في قبال قضائه 
وحكنه تكوينياً وتشريعيًاً. وكون الربٌ تعالى بمدوحاً عنده من أيّ جهة وصفة. من 
جهة صفاته الذاتيّة وصفاته الفعليّة, ومن جهة أوامره ونواهيه وتكاليفه المتوجّهة إلى 
العبيد عامّة أو خاصّة. 


فإِنَ العبد إذا توجّه إلى أنّ صلاحه وسعادته وخيره في اتّباع الأحكام الإشيّة 
وفي عبوديّة الربٌ وإطاعته وسلوك مرضاته: يعرف أنّ ما يريد ويقضي ويحكم ويقدّر 
إِنَا هو خير وصلاح للعبد. وما يريد إلا إصلاح حاله وتكثيل نفسه وإيصال الخير 
والرحمة إليه. 

فهو محمود في جميع فعاله وشؤونب' يس في حكنه وهن, ولا في عمله ضعف 
ولا في قوله خلاف, ولا في تدبيره الال :يتور له نقص ولا حاجة. وهو غنيّ 
في ذاته وفي صفاته وفي أفماله. 

فلابدٌ للعبد من تحقيق هذه الصفات الَْطْيّهَ ومعرفتها واليقين بها. حقٌ يكون 
مطمئناً عليها. وحامداً له على كلّ حال. لا يبق في نفسه أدنى درجة من اضطراب 
واعتراض وترديد. 

فتحمّق هذه الصفة وتتئتها في سر السالك إنا يكون بعد تثبت العبودية, وما لم 
يتثبت في هذا المنزل: لايتوقع له الارتقاء إلى منزل أعلى . 

؛ ‏ منزل السياحة: وهو سير معنويّ وحركة روحيّة في الأسماء والصفات 
والتجلّيات الإهيّة. وتحصيل المعرفة بالحقائق والمعارف اللا ذيب النفس 
وتزكيتها وتسليمها ورفع الحجب بتأبيد الله المتعال وحوله وقوته ولطفه وعنايته 


وتوفيقه. 


وهذا المعنى إِنَا يتحمّق بالاتّصاف بالصفات العليا الإلمية, والقككن في 


اللاي اسيح 


حضارتهاء والتتتبت في ساحتهاء والتخلق بحقائقها. 

وحينئذٍ تل له حقائق الأسماء والصفات, ويستعدٌ لإدراكها. وهذا المغزل 
يعيّر عنه ‏ بالسفر في الح بالحق. 

0 -منزل الركوع: وفيه يتحمّق الخضوع والخشوع التامٌ للسالك في قبال عظمة 
اللاهوت وجلال الله وجماله الأيهى. وترتفع الأنائية, ويركع لله بظاهره وباطنه وفي 
جميع أعباله وأحواله. 

"مزل السجود: وفيه يتحقّق مقام الحو والفناء المعرف, ولايبق من 
وجوده أثر. ولا يرى إلا لله. وفيه تتجلٌ حقيقة الإخلاص. 

٠‏ منزل السفر إلى الخلق : وهو الْمتبرمعنه بقوله تعالى : الآمرونّ با معروف 
والنَافُونَ عَنِ المُنَكّر والحافظونَ الحدود الله ؤْهِده الجملات بمنزلة جملة واحدة. 
وإشارة إلى مغزل واحد, بقرينة الْمَطفَبالواو, 

وفي هذا المغزل بعد الفناء الصمرف وتجل الإخلاص: يستعدٌ السالك لأن يكون 
واسطة بين الخلق والخالق بولاية عامّة أو خاة. 

فهذه سبعة منازل للسالك إلى اله العزيز: مغزلان منها في عالم الملك ويتعلّفان 
بالبدن, وهما التوبة والعبادة. وثلاثة منازل منها تتعلّق بالقلب وعام الملكوت. وهي 
الحمد والسياحة والركوع. وواحد منها يتعلّق بعالم الجبروت والمقل وحكومة 
اللاهوت وهو السجود. والمنزل الأخير مقام جامع, وفيه تج حقيقة الإنسان 
وكاله.. 

وهذا هو المراد من الإنسان الكامل» كما أنّ المغزل السادس يعبّر عنه بمقام 
الوصول واللقاء ورفع الحجب. وقد أشير إلى هذه المنازل السيّة بقوله تعالى : كن كان 


سير لخاد 


يجو لِقاء َب فلتفمل عَمَلا صايهاً ولا يشر ك يعباةة رَبّه أَداً - 1١1١/18‏ 

أن يُبدله أزواجاً حيرا منكنّ مُسإمات مؤمنات قائتاتٍ تتائبات عابدات 
سائحات ثيّبات وأبكاراً - 0/51. 

الآية الكريمة في توصيف الأزواج من حيث كونهنٌ أزواجاً. وهذه الأوصاف 
بالقرتيب المذكور صفات كاليّة حستنة طن وآخرها السياحة بعد كونهنٌ عابدات. 
والمراد كونمنٌ في صدد النظر والتفكّر والتحقيق في المعارف الإهيّة والعقائد الدينيّة 
وكيفية تهذيب النفس . 

فالسياحة في مقام الزواج آخر منزل يفيد ويؤثّر في كباله وتمامه . وأما الركوع. 
والسجود والأمر بالمعروف: فغير مفيدة“في مَقام,الزواج من حيث الزوجيّة, بل قد 
تنافي حقوق الزوجيّة . وعلى هذا لم #ذكركق الموردا. 

وأمًا عدم ذكر صفات -اآلإسَلامَ:والإافان والقتّوّت في عداد منازل السالكين 


والإيمان والقنوت الظاهريّة الأَيّة: فهي مقدّمة للسلوك إلى الله تعالى. والشير إِنا 
يبتدأ به من التوبة. فإنّ اشير إِنَا يتحقّق بعد التنبت والتهيؤ. وهذه الصفات للتهيق. 


سير : 

مقا سير: أصل يدلّ على مضيّ وجريان, يقال سار يسير سيرً. وذلك يكون 
ليلا ونهاراً. والشيرة: الطريقة في الثنيء والسئّة. لأئهَا تسير وتجري» يقال سارّث, 
وسرثها أنا. والسيْر: الجلد. معروف, وهو من هذا, سمي بذلك لامتداده كأنّه يجري . 
وسَيرتُ الج عن الدابة: إذا ألقيته عنه. والمٌسَيّر من الثياب: الذي فيه خطوط كأئّه 


١‏ سير 


سيور 

مصبا ‏ سار يَسيُ سير ومسيراً يكون بالقيل والتّبار ويستعمل لازماً ومتعدّياً. 
فيقال سار البعير وسرته فهو مَسير وسيّرت الرجلّ فسار, وسيّرت الدايّة. فإذا ركبها 
صاحبها وأراد بها المرعى : قيل أسارّها. وسار في الناس سيرة حسنة أو قبيحة. 
والجمع سير وغلب إسم السّيّر في ألستة الفتهاء على المغازي , والسيرة أيضاً: الطيئة 
والحالة. والسّيْر: أّذي يقدّ من الجلود. وجمعه سُيور. والسيارة: القافلة. وسَيْر اشيم 
سُؤاً: بق فهو سائر وليس معناه الجميع. 

مفرالسَيْر: المضيّ في الأرضء ورجل سائر وسار , والسّيّارة: الجماعة , يقال 
سرت, وسرت بفلان؛ وسرته أيضأل وسَيُتهِ على التكشير, فن الأوّل ‏ أفلّم 
يسيروا. ومن الثاني -سار بأهله .ولي في ألقرآن القسم الثالث . والرابع - وسرت 
الجبال . وأمًا قوله يسيروا في الْأَرضَ فقد قبل حتبلى السياحة في الأرض بالجسم. 
وقيل حثٌ على إجالة الفكر ومراعاة أحواله ‏ أبدانهم في الأرض سائرة وقلوبهم في 
الملكوت جائلة, ومنهم من حمل ذلك على الْجَدَ في العبادة المتوصّل بها إلى الثواب, 
وعلى ذلك حمل سافروا 


تغنموا. 

9 *« * 
والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حركة وذهاب ظاهري مادياً. كما أنّ 
السرى هو سير في السرٌ ماديا أو معنوياً. 

وسبق في السرى: الفرق بين هذه المادّة وبين موادٌ -السيلان والمرور والذهاب 
والمشي والسلوك والجيء والجري والسبق وغيرها. 


وقلنا: إنّ السيب هو جريان مع انطلاق, والسيح هو جريان مع نظا 
فها بين مواد السرى والسير والسيب والسيح والسيل والسيع والسوغ اشتقاق أكير- 
راجع المواد. 

والسّيرة فعلة لبناء النوع. فيدُلٌ على نوع مخصوص من السّير. فيمتاز بنوع 
من اطيئة أو الحالة أو الجريان أو الكيفيّة. 

والأصل فيها هو اللّزوم, وهو أعمّ من المشي والجري والسيل. 

قل َضى موسى الأجلّ وسار بأهله آنس من جاتب الطّور - 178 //594. 


قد استعملت متعدّية بحرف الباء. وقد سبق في بقع - وبحر: طريق موسى (ع) 
في سيره من مَديّن إلى طور سيناء. 

والظاهر أنّ موسى (ع) كان أله أبن في ملل وسار به وبامرأته صُورة ثمّ تولد 
له ابن آخر في أثناء سفره قري من اللون.. 

سفر الخروج 4 / 14 - وقال الربّ لموسى في مديان اذهب ارجع إلى مصدر 
لأنْه قد مات جميعٌ القوم الذين كانوا يطلبون نفسّك, فأخذ موسى امرأته وبنيه وأركيهم 
على المتمير ورجع إلى أرض مصير. 

وظاهر هذا الكلام وجود ابنين له في أُوّل سفره من مدين. 

وقدّرنا فها السّيْ يِيرُوا فيها كيال وأيّاماًآمنين - 18/154. 

لم يتسيروا في الأرض قَتكون كم قُلوبُ يتعقلون بها - 15/11 

فسيروا في الأرض فانظرو اكَيفَ كان عاقّة المكذّبين - 1١/5‏ 

يراد السير والسفر الظاهرئ. 


يَوم قور التّمءُ مؤراً وتّسير الجبال سَيْراً ‏ 87 / .٠١‏ 


بذكا سيل 
أي تضطرب السماء وتسير جبال الأرض . والظاهر أئْها إشارة إلى انهدام هذه 
الدنيا واختتام الحياة المادّيّة النوعيّة, أو المراد قيام القيامة الكيرى واضطراب الأنفس 
العالية وتبدّل أراضي النفوس السافلة وسيرها 
ويم نُسيّر الجبالٌ وتّرى الأرض د قاللاكف 
يوم يتخ ني الصّسور فتأتون أفواجاً وفتحت المّهاء و 
الجبال كانت شراباً - 178/ .7١‏ 
إذا الشَّمِسٌ كُوْرَت وإذا النُجومٌانكَدَرَت وإذا الجبالٌ شرت - 7/4١‏ 
فإمًا تتحقّق هذه الأمور بالقيامة الشخصيّة الأنفسيّة. أو بالعامّة الكبرى. وعلى 
أيّ تقدير: فالبحث عن جزئيّات هذه المتوام. وخصوصيّات أطوارها وكيفيّة 
روحاتيتها وجسماتيتها: لا يغني من الح قينا 
تاعالَكُم وللسيارة, يبن السهَاة كجاء. 
السيّارة مؤنّث السيّار وهو قَعَال صيغة مبالغة. وتطلق السيارة على الطائفة 
الذين يسيرون في الأرض 


أبواباً وسيت 


- 17/قا 


سَتُعيرُها سيرتها الأولى  .71١/ 1١‏ 
أي الحالة واهيئة التي هي نوع من سيرها. 
* * *« 
سيل: 


مقا سيل: أصل واحد يدلّ على جريان وامتداد. يقال سال الماء وغيره 
يَسيل سَيلاً وسَيْلاناً. ومسيل الماء إذا جعلت الميم زائدة: فن هذاء وإذا جعلت الميم 


سيل ينانا 


أصليّة فن باب آخر. 

مصيا ‏ السَئْل معروف. وجمعه سُيول. وهو مصدر في الأصل من سال الماء 
يسيل سيلاً من باب باع وسَيّلانً: إذا طفا وجرى, ثم غلب السيل في اجتمع من المطر 
الجاري في الأودية. وأسَلْته إسالة: أجريته. والمسيل: تحرى السيل. والجمع مسايل 
ومسل » وربما قيل مُسلان. وسال الشيء: خلاف جمد. فهو سايل. وقوهم لا نفس لها 
سائلةٌ: مرفوعة, لأنها خبر مبتدأ في الأصل, ولا يجوز النصب على أئّها صفة تابعة 
لنفس, لأنّ الصفة يجوز حذفها ويبق الكلام بعدها مفيداً. وإذا حذفت سائلة: بق 
المعنى فاسداً. 


»ع بي » 


أن الأصل الواحد في هَدَءالماة:.هوجريان .في المايعات أشدّ كبا وكيفاً فوق 
جريان طبيعيّ. والشدّة في كلّ مورد بحسبه. 

فيقال سال القطر, وسال الماء. وسال النهرء وسال الشطّ. 

وسبق في سرى: أنّ السير هو حركة في الظاهر مادّياً. والسرى هو حركة في 
خفاء وسرٌ بلا إعلان. والسلك حركة في خط مطلقاً. 

أنرلَ من الّاءِ ماء فَسالَتُ أودية بقَدّرها فاحتملٌ السيل ردأ رابياً ‏ 1/ 
/ا, 


الأودية جمع الوادي وهو كلّ منفرج فيا بين الجبلين أو غيرهما يكون يحرئٌ 
للسيل, ونسبة السيلان إلى الأودية مجاز. وهذا التعبير شايع كتيراً في العرف؛ فيقال 
جرى النهرء ولا يقال جرى ماء النهر واجاز في النسبة إذا كان متداولاً ومستعملاً في 


1 اسيل 


العرف لغرض منظور: يجوز في الكلام المعجز الإلهيّ. لعدم طروٌ شبهة فيه مع إعمال 
الغرض. 

وهذا صتّل يشار به إلى نزول الماء الروحاني من سماء العالم العلوي , وجريانه في 
امجاري المختلفة, في كلّ مرتبة بحسبها. 

...كذلك يضعربٌ الله الْحَقَ والباطلّ ... كذلك يضرب الله الأمثال. 

ومن وجوه اللطف في التعبير بالأودية: أنّ نفس الأودية أيضاً من مصاديق 
السيلان, بل من أتم المصاديق, إن الفيض المنبسط والرحمة السائلة من الحقٌ المتعال 
في المرتبة الأولى: هو نور الوجود, وقد قال تعالى - مِنّالماء كل َي حَيّ . 

ونور الوجود يفيض منه تعاليخ غدل الهاتٍ المقّرة المعيّنة والأودية المصورة 
اللازمة المحدودة, بحسب ما كانت مفدَرَة- ف النتظام, ثم بعدها يسيل منه تعالى أنواع 
العلم والرحمة والقدرة وغيرها. 

ولعلّ التعبير بالسيلان: إشارة إلى جريان الفيض دام من مرتبة عالية إلى ما 
دونهاء غير متوقّف في وأدي ومورد. 

وعلى هذا المعنى فلا يكون في التعبير إسناد مجازيّ أيضاً ‏ راجع الزبد. 

فأرسَلناعَليهم سَيْل العم 15/74 

راجع العرم . 

وأْسَلْنالَهُعَينَ القطر ‏ 74/؟7١.‏ 

ولاييعد أن يكون القطر صيغة عل من القَطر وهو الجريان الضعيف قطرةٌ قطرة, 
من أيّ جنس كان راجع القطر. 


: إن سيناء سم 


اء على وزن صّحراء : فنا لا تتصرف, ومن قرأ 


حكاه أب و حتينة عن الأخفشن, وجسوا يتاي . وزعم الأخفش: أنّ طورٌ سينين 
مضاف إليه. الجوهري: هو طور أَضيفِ] لبا وهي شجرة. 

معجم البلدان سينا : يكيسر أَوَلهَرتقتح: إسم موضع بالشام يضاف إليه الطور, 
وهو الجبل الذي كلم الله تعالى عَليَه موسى بن عمرآن عليه السّلام ونودي فيه. وهو 
كثير الشجر. وقد جاء في إسم هذا الموضع سينين. 

تاريخ سينا ص 4 -شبه جزيرة طور سيناء قد أخذت شكل مُتلّ قمد على 
البحر المتوسط. واتقلب على رأسه فدخل كالسفين في رأس البحر الأجبر. وشطره 
شطرين هما خليج العقبة وخليج السويس. وشبه الجزيرة في الأصل هي البلاد 
الواقعة بين هذين الشطرين المعروفة الآن ببلاد الطور, ثم امتدّت إدارياً فشملت بلاد 
ألتيه ثم بلاد العريش في الشمال, فأصبح حدّها من الشمال البحر المتوسّط , ومن الغرب 
ترعة السويس وخليج السويس. ومن الجنوب البحر الأحمر, ومن الشرق ليج 
العقبة وخطّ يقرب من المستقيم يبدأ من رأس طابا على رأس خليج العقبة وينتهي 
بنقطة على شاطئ البحر المتوسّط عند رقّح. وأمًا سيناء: 1 


الحجرء قبل سيت 


لمن سيثاء 


البلاد سيناء: لكثرة جباها. وقيل إِنّ إسم سيناء مأخوذ من السين بمعنى القسمر في 
العبراتيية, لأنّ أهلها كانوا قدهاً يسبدون القمر. بل يكفي لنسبتها إلى القمر حسن 
الليالبي المقمرة فيها. 

وأما البحر المتوسّط الذي يِحدّ سيناء من الثمال: فطول شاطئه من بورسعيد 
إلى رقّح على خط مستقيم نحو مائة ميل 

وأا ترعة السويس من الغرب: فهي القرعة التي تصل البحر الأجمر رأساً 
بالبحر المتوسشط عند بورسعيد. من مدينة السويس . فطوها ٠١١‏ كيلومتراً. وعرضها 
مائة مترء وعمقها تسعة أمتار وخجمسون ستتيمتراً. واحتفل بافتتاحها سنة تام 

وأمًا خليج السويس: فطوله من"النوْيكق إلى رأس محمد نحو ١9١‏ سيلاً. 
وعرضه من عشرة أميال إلى 14 ميلا ٠‏ 

وأمًا خليج العقسبة: فطولة نيحد إلى :قلعة العقبة نحو مائة ميل 
وعرضه من سبعة أميال إلى أربعة عشر ميلاً. 

والحدّ الشرق في الثمال الشرق: من أيلة على رأس خليج العقبة إلى رَّح وهو 
الحدٌ بين مصصر وسوريا القديم _إنتهى تلخيصاً. 

[راجع الخريطة في مادّة البحر من الْجلّد الأّل] . 

قع - 7001 (يِق) جيل سينا. 


0 ك5 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المثّة: هو المعنى الواحمد الإسميّ؛ وهو الأرض 
الحدودة من القطعة الواقعة بين أراضي الحجاز ومصير, والقدر المسلّم المقطوع فيد: هو 


اسيناء كنا 


القطعة الواقعة فيا بين خليج السويس وخليج العقبة, أي مجموع الأراضي من انتهاء 
البحر الأجمر إلى انتباء الخليجين في جهتي الشرق والغرب, متوسّطة بينهاء فتشمل 
جبال الطور وبلادها وجبال التيه إلى بلدة أيلة شرقاً, والسويس غرياً. 

ولكن المتداول في العرف: هو امتدادها إلى البحر الأبيض غملاً. فتنتهي إلى 
بلدة رفح شرقاً, وإلى بورسعيد غرياً. 

ومجموع هذه القطعة الواسعة يقرب من ثلاثين ألف كيلومتر مريّع , كما أنّ قطعة 
بلاد الطور تقرب من عشرة آلاف كيلومةر مريّع . 

وفي هذه القطعة جبال مرتفعة: كجبل الطور. وجيل المناجاة. وجبل الصفصافة, 
وجبل سريال. وجبل حنام موسى, وغيررظاً: وأشبيرها جبل طور سينا. 
الجزيرة كلها. وهو واقع في وسط جه ة فلن البحر الأحمر. قريباً من مسافة 
أربعين ميلاً. 

والظاهر أن جبل الطور سلسلة تشمل عدّة قم منها جبل المناجاة وجبل 
موسى وغيرهما, ونبحث عنه في كلمة الطور إن شاء الله العزيز المتعال. 

ثم إن كلمة سينا قد تعرّبت من العبريّة أو السريائية, فإنّ الكلمة في العبرية 
هكذا - سي . وفي السرياتية - سي أيضاً. وفي اليوناتية ‏ سينا. كا في - فرهتف 


تطبيق للمشكور. 
فكلّ من سيناء والسّينين: مأخوذ من هذه اللّغات بزيادة همزة أو نون في 
آخره مع تغيير مختصر . . 


هذا الل الأمين قد خَلقنا الانسان في أحسَنٍ 
ين آمنوا وعَمِنُوا الصا حات قَلَهُم جر غَيدُ كنون 


البنادا سيناء 


سبق في التين والزيتون: إنَّهما من الأشجار ذات الفواكه الممتازة اللذيذة المقوّمة 
للحياة الجسمانيّة, والأخيران من الأماكن المقدّسة التي يتوجّه فيها إلى الله المتعال, 
فالأؤلان لتصفية البدن والأخيران لتصفية الروح. 

ويناسب هذه الكليات ما بعدّها من خلق الإنسان ظاهره وبدنه ومجموعه على 
الظاهر على أحسن تقويم, لا يدوم بل يفنى بعد زمان 
يرد إلى أسفل مقام, إلا أن يتوجه إلى جهة الباطن ويتحصّل له كبال وجمال ونورائية 
روحاتية. في أثر الإيهان والعمل الصالح. 

وكا أن البدن وسيلة يتوسّل بها إلى تقوية الباطن وتكسيل الروح والوصول 
إلى السعادة الحقّة وعالم النور: كذلك هد !مركن المكوّمة التي يتجلٌ فيها نور الجلال 
والجمال والعظمة الإطيّة: 


ونا تجل ربّه للجبل )ًاومن جانب الطور الأمنء إنّ أوّل بَيتٍ وْضع 
للثّايٍ للّذي ببكّة مباركاً وهُديٌ للعاكين . 

وأمًا خصوصيّة التين والزيتون: فنا يكثران في أراضي بيت المقدّس وحواليها. 
وتلك الأراضي محل بعث الأنبياء وموضع حياتهم الروحانيّة. وفيها تحدّقت الدعوة 
الإيّة , وظهرت الآليات الربّئية, وأكثر أنبياء بني إسرائيل كانوا فيها. 

وام يكن هذه المواضع محل معيّن, وكانت مبسوطة وسعت أكثر أراضي الشام 
القديم: عبر بالشجرين الممتازين فيهاء إشارة إلى جهة الروحائية وظهور الآييات 
الإهيّة والتوجمه إلى الحقّ فيها. مضافاً إلى خصوصية ممتازة في التين والزيتون من 
جهة التصفية. 


فالنظر في ذكر هذه الكلمات: الإرشاد إلى دعوة الأنبياء وتوجيه القلوب إلى 


آيات لله ومظاهره وكلماته. 


ولا يبعد أن يكون التعبير بالسينين دون السيناء: إشارة إلى أنّ اللنظور في 
المورد لحل المدود من أراضي سيناء. وهو ما يقرب من جبل الطور وحواليهاء فإنّ 
الياء مع التون تدلٌ على الانكسار والانخفاض, وهذا يناسب الحدوديّة والاختصاص. 
بخلاف الألف الممدودة, فتدلٌ على التوسّع والامتداد. 


ويناسب الممدودة: الآية الكرية: 
فأنشأنا لَكُم به جنات ... وسَجَرَة ترج من طُورٍ سميناء تت ادن وصبغ 


وشجرةٌ عطف على جنّاتٍ . وطؤر'سَيْنَاء؟/بالإضافة يدل على جبل معيّن ممتاز 
بالروحائية. وبالدهن: أي يكون النبات وفوّها مُلصّقاً ومرتبطاً بالدّهن والصّبغ. 
والدّهن بمعنى اللطافة واللّينة. والدُهَبمآيتن: بده وهوامن مصاديق اللأطافة . والصّبغ 
ما يُصبَغ به من لون أو طعم أو إدام وغيرها. 

يراد إنَّ الماء المغزل من السماء إلى الأرض: تنشأ منه جنات عموميّة من نخيل 
وأعناب وغيرهاء وشجرة خاصّة ها امتياز من جهة لمحل ومن جهة الفر. فهي تنبت 
في طور سيتاء التي هي أرض يتجلى فيها نور الله تعالى وهو الوادي المقدّس ومغزل 
لوحي . 

ومرتها الدهن والصّبغ: يكون مادّة للإضاءة وإيجاد النور وإدامة الحسياة في 
النورء وهي أيضاً توجب تلوين الطعام وتنويعه. 

وهذه الجملة كالمثل يثسار بها إلى أن 
الفيض والرحمة إلى أراضي النفوس البشريّة أي 


إضات المعنويّة النازلة من سماء 
لك. 


فنهم من لا يمسعفيد منها إِلّا في حياتهم الدنيويّة, فهم فيها مستفرقون. ولاه 
يطلبون إلا تلك الحياة, ولا يدعون إلا ما يتعلّق بتلك الحدودة؛ ولا يريدون المخروج 
والانقطاع عنها إلى ما فوقها . 

ومنهم المخواصٌ أهل البصيرة والمعرفة وأولو الفضائل والمسكنة, مستعدٌون 
لقبول الأتوار والفيوضات الريّائيّة. مستفيضون من التوجّهات ال رحماتية, وهم حسياة 
روحانية, متعلّقون بالملأ الأعلى. 


فهم أولياء لله في أرضه وحججه على عباده. بهم ينؤر الله قلوب عياده. 
وبهديهم إلى صراطه. ومنهم ينشر العلم والهداية. ومن علومهم يستفيد الناس. ومن 
أنوارهم يهتدون في ظلمات الجهل والضلال, وهم المنمّمون والمنهمون وأهل النعمة. 
والناس بأطعمتهم الروحائية يتنقميان+ 

ألم تَرَكَيتَ ضَرب الله عقلاً كَلمةٌ 


5000 


السّماء تؤتي اكلّها كلّ جين بإذن رَيها. 


هذا آخر امجلّد الخامس من كتاب التحقيق في كلمات القرآن الكريم. وقد 
تم بتوفيق الله المتمال وتأييده في العشرين من الربيع الشاني سنة / ١600‏ ه 
[08/115/18؟!] في بلدة قم المشرّفة. 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب للع 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب 


أسا - أساس البلاغة, للزمخشري, طبع مصعر. 157٠‏ م. 

أخبار الأيّام الأول من العهد العتيق . طبع بريطانيا . 

أخبار الأيّام الثاني من العهد العتيق , طبع بريطانها . 

الاشتقاق لابن دُريد. طبع مصيرء 110/8 ه . 

كتاب الأفعال لابن القطاع ١‏ تجلّدِاتِ, طبع حيدر آباد دكن, 1701 ه . 
تاريخ ابن الوردي. جزءان. طبع تمِصير 11/007 ه . 

التكوين - سفر التوراة, من العهد الفتيق . طبع بريطانيا. 

التيذيب - في اللّغة للأزهري. 10 تجلّداً. طبع مصعر, 1575 م. 
الجامعة ‏ لسليان التي (ص) من العهد العتيق . طبع بريطانها. 
الجمهرة - لابن دُريد. غ مجلّدات, طبع حيدر آباد دكن, 1744 ه . 
حزقيال - من العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

سفر الخروج من التوراة, طبع بريطانيا. 

سفر العدد من التوراة؛ طبع بريطائيا, 

صحا - صحاح اللغة للجوهري. طبع إيران. 1110 ه. 

فرهذك تطبيتي عربي ولفات سامي ؛ للمشكور. طبع يران 

الفروق اللغويّة للعسكريّ, طبع مصصر ‏ القاهرة, 1707 ه . 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب 


قاموس الأعلام للسامي بالتركية, 6 تجلّدات, طبع اسلامبول. 
قاموس كتاب مقدّس لمستر هاكس. بالفارسيّة, 
قاموس عبري - قع, لقوجمان, طبع 157٠‏ م. 
الكامل في التاريخ لابن الأثير. ١١‏ يجلداً. طبع مصير, الأوّل. 

الكشّاف - تفسير. للزتخشريء طبع مصر, مجلّدان, 17708 ه. 

لسا - لسان العرب لابن منظور, طبع بيروت. ١5‏ مجلّداً. 1908/5 ه. 
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معاني الحروف, للوُمَاني , طبع مقن 

معجم البلدان. للحموي. © تلدَات» طبع مصير ‏ القاهرة. 

المعرّب, من الكلام الأعجمي » للجواليق , طبع مصيرء الام 
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والمراجع في الكتاب: أكثر الكتب الأدبيّة واللغويّة المعتبرة. 


